ARIFLERIN HALLERI

Ma’arif-i Lediinniyye

iMAM-1 RABBANI
Tercime: Dog. Dr. Necdet Tosun

Sufi Kitap



ICINDEKILER

MA’ARIF-T LEDUNNIYYE ...tvvtteeite ettt ettt e et e et e et e et e e e e e et e e e e eeennns 3
VAHDET-T SUHUD .ottt ettt ettt e e et e et e et e e e e e e e eareaeeens 3
1] =T Lo 11 0 1= PP 8
1. BOlIim: “Allah” Kelimesi HakKINda .......oovviiiiii i e rneveevnereennes 8
2. Bolium: Marife Bir Kelimeye Harf-i Ta'rif Gelmesinin Sebebi...........covvvviiiiiiininnnnnn. 8
3. Bolim: Ozel Ismin iki Tarif Sebebinden OlUSMASI........ccuiiveiiieiiiiiieieeeee e eane, 9
4. BOlim: Tarif Sebeplerinin Bir Araya Gelmesinin Asil Gayesi .......ccvvivvieviinniieinnninens 9
5. Bolum: Yaratiimiglarin Varligi ve Hakikatleri ........cccooviiiiiiiiinn e 9
6. Bélim: Tasavvuf Yolcusunun Manevi Ilerleme Tirleri ve Mertebeleri................... 10
7. Bélim: Irsdd Makami, Tesbih ile Tenzihi Birlestirmek ve Fena Fillah.................... 11
8. BolUm: Allah'in Zat, Sifat ve Fiillerinin Bir OlUSU.......cocvvviviiiiiiiinnecee e, 11
9. BOIUmM: Allah Vergisi VarliK. ... ..o e e 12
10. Bolim: Zati Tecelli ve Hakikat-1 Muhammed .......cccocoiiiiiiiiiiircrr e 12
11. Bslim: Harici Suretlerin Ilmi Suretlerle Irtibati .......vvvvviviiiiiiiiiiieceeeee, 13
12. Bélum: Allah'in Zati Hakkindaki Bilginin Ug Mertebesi........cccuvevuieiuneinieineennnnns. 14
13. Bslim: Hakk'a Ulastiran Yol Konusunda Keldmcilar ile Shfilerin Ihtilafi.............. 15
8 =T [T s H AN | =Y a T o BV [ [T [ TP PPPRP 18
15. BOIUm: Zat'a Zaid Sifatlarin VarliGl...o oo r e 19
16. Bolim: Vahdet-i VUcld Ehlinin Hat@sl....ccviiiiiiii i eas 21
17. Bolim: Allah Teédlda Zaman ve Mekana Bagimli Degildir..........coovviiiiiiiiiiininnnnnnns 21
18. Bsliim: Allah'in Bilgisinin Bilinen Seyle Irtibati........cocvvvuiiiiiiiiiiciicieeieee e, 22
19. BOIUM: KUAret VE Tr80 cuuiin it ittt e e et e e e enes 22
20. Bolim: Sudlnlar ve Sifatlar Arasindaki Fark..........ccoviiiiiiiiiiiiiceieeee 23
21. Bolim: Allah'in Zat ve Sifatlarinin Benzeri YOKtUr .....ccovviviiiiiiiiiiiieieieieneeee 23
22. BolUm: Velayet-i Hassa-i MUhammMediyye. ......oviuiiiiiiiiiii e 24
23. Bolum: Salik-Mecz(b ile Meczlb-Salik Arasindaki Fark ..........ccccviiiiiiiiiinnnnnns. 25
24, B8IUM: IManIin Sureti ve HaKIKati .......cceeiiiiiiiiiiiereeeeeee s e ciiiinieee e e e e e s 25
25. BolUm: Seriatin Tarikat ve Hakikat ile Baglantisl ........cccvcveveviiiiiiiiiiiiiiiineneenn 26
26. BOIUm: Fenanin Mertebeleri ...ooviiriiiiii 27
27. Bolim: Ruhu Allah Teald ZannetmekK .....ouvuiiiiiiii i 29
28. Bdlim: Allah'in Sifatlarini Inkar Etmenin Sebebi........o.ovvvviiiiiiiiiiiiiiiiiieieiieennns 29
29. Bolum: Seriat KUfri ve Hakikat KUl ..oveeieiiiiii i ereene e neeaeaes 30
30. Bélim: Kaéfirlerin el-Mudill ismiyle Allah'a Vasil Olmalari..........cccceveeivieenieinennnnns 30
31. Bolim: Manevi Yolculugun Hakikati ve TUrleri......cooviiiiiiiiiiieeeee e 32
32. Bdlim: Cabalayarak Yonelisin Tabii Yonelisten UstinlUgul .....cevvvveniiniiniiniinnennns 33
33. Bolum: Sabiklar ve Mahb(iblar Arasindaki Fark........ccoevivieviiiiieiiiiiieie i eenennenes 33
34. Bolim: Kulun Kudret ve Tercihi, Kader MESEleSi......vvvviriiiiiiiiiiiiiii i rennenes 33
35. Bolim: Kutb-i Abdal ve Kutb-i Irsadin Feyzi, Kader Sirfi......oceuviniiniiniiniiniinennns 34
36. Bolim: Velilik, Sehadet ve Siddiklik Ilimleri Arasindaki Fark.........coccveevveniininnns 36
37. BOIUM: Masivayl Terk EtmMekK ..o e 36
38. BOlum: Siddiklik MaKaminin SONU .uuevrieieiii e ere e e e e e eneneenenes 36
40. BOlum: Naksbendiyye Silsilesinin Faziletleri .........ccooiiiiii e 37
41. Bolum: Hz. Peygamber'in Faziletleri ve Seriata Muhalif Olan S{filerin Hisrani..... 38



MA’ARIF-I LEDUNNIYYE

Im&m-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'nin (6. 1034/1624) Ma'4rif-i Lediinniyye isimli eseri, seyr
u slllk, tasavvufta manevi mertebeler, varlik (vicld), Allah'in zati ve sifatlar gibi
konular ele alan Farsga bir eserdir. “Ma'rife” bashdini tasiyan 41 parca yazidan olusur. Bu
eserin hicri 1015-1016 (1606-1607) yillari arasinda yazildigi séylenir'. Imam-i1 Rabbani
farkli zamanlarda yazdigi notlarini bir araya getirmek suretiyle bu eseri olusturmus
olmalidir. Eser farkli zamanlarda yazildidi igin icin de konu bitlnligd bulunmamaktadir.
Bununla birlikte eserin ilk kisimlari Allah'in zati, sifatlari ve bunlarin dinya ile iliskisi gibi
hem keldm, hem de felsefenin temel konulari hakkinda yazarin tasavvufi yorumlarini
ihtiva eder. Imam-1 Rabbéni bu eseri yazarken ¢ogunlukla kendisine gelen ilhamlari esas
aldig1 igin esere Ma'drif-i Ledinniyye (Allah katindan gelen bilgiler, ilhamlar) adini
vermistir.

Ma'érif-i Ledlnniyye'nin Farsca metni ilk kez Hafiz Muhammed Ali Han tarafindan
yayinlanmis (Ramp(r, Matba-1 Ahmedi, 1898), sonra 1965'te Lahor'da Res&il-i
Miiceddidiyye icinde?, ardindan 1968'de Karaci'de Farsca metni ve Zevvar Hiiseyin Sah'in
(6. 1981) Urduca tercumesi ile birlikte nesredilmistir. Bu Urduca terclime haricinde
herhangi bir dile tercime edildigi bilinmemektedir. Tlrkge'ye de ilk kez tercime edilmis
bulunuyor. Tercimede Karaci ve Lahor baskilari esas alinmis, ayrica Lahor baskisina
nasirin ekledigi bolim basliklari da terciimeye katilmistir. Konularin derinligi ve sik sik
teknik terimlerin kullanilmis olmasi sebebiyle, tercimede mecburen parantez igi
sadelestirme ve aciklamalara yer verilmistir.

Imam-1 Rabbani bu eserde zaman zaman vahdet-i viicid disiincesinin bazi yénlerine
elestiriler yoneltmektedir. Ona gore vahdet-i suhld (tevhid-i suh(di), vahdet-i viicddan
daha Ust bir mertebedir. Ancak bu eserde vahdet-i suhlidun mahiyeti hakkinda derli toplu
bilgiler bulunmamaktadir. Imdm-1 Rabbani'nin ve bu eserin daha iyi anlasilabilmesi icin
onun vahdet-i suh(d telakkisi hakkinda bir miktar bilgi vermek faydal olacaktir.

VAHDET-I SUHUD

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'ye gére, sifilere seyr u siilik esnasinda tevhid iki tiirli
zuhur eder: 1. Tevhid-i vic(di, 2. Tevhid-i suh(di. Tevhid-i vic(di (vahdet-i viic(d)
mertebesinde sélik “varligi bir olarak bilir” ve bdyle inanir. Allah'tan baskasini yok bilir,
tecellilerini de hayal olarak kabul eder. Tevhid-i suh(di (vahdet-i suh(ild) mertebesinde
ise salik “varhigi bir gorir”. Sadece Allah'in varligini gériir ancak ondan baska varliklar da
oldugunu inkar etmez.

Ahmed Sirhindi bu iki vahdet (birlik) telakkisini Gilines ve yildizlar 6érnegiyle anlatmistir:
Gindlz Glnes dodunca vyildizlar goriinmez hale gelir. Bu esnada bir kimsenin
“Gokyuzunde yildiz yok, sadece Gines var” demesi ve bdyle inanmasi vahdet-i vic(d
ehlinin haline 6rnektir, ilme'l-yakin mertebesidir. Yani Sirhindi'ye gore, vahdet-i vicld bir
algi yanilmasidir. “Goékylzinde Gines'ten baska bir sey géremiyorum, ancak bu durum
yildizlarin olmadidi anlamina gelmez, yildizlar vardir ancak Glines'in yogun isigi sebebiyle
ortlilmis, goriinmez hale gelmislerdir” diye diistinen kisi ise vahdet-i suh(d ehlinin haline
ornektir, ayne'l-yakin mertebesidir. Eger bu kisinin goriisi giglenir ve Glnes ile yildizlari
ayri ayri gorebilirse bu, diger ikisinden daha yliksek bir mertebe olan hakka'l-yakin
(abdiyyet: kulluk) mertebesidir.

Dolayisiyla sifiler varlik konusunda Ug grup olmaktadir: 1.Varlidi bir bilenler (vahdet-i
vicld ehli), 2. Varligi bir gérmekle beraber iki olduguna inananlar (vahdet-i suh(d ehli),

! Abul Hasan Ali Nadwi, Saviours ofhlamic Spirit, Lucknow 1983, III, 336.
2 Resail-i Miiceddidiyye (nsr. Mahb(b Il&h1), Lahor 1965 icinde, s. 141-216.



3. Varligi iki gorenler (abdiyyet makamina erenler). Sirhindi'ye gore, sélik igin ulasilacak
en Ust mertebe Gglncisidar.

Sirhindi, bazi mektuplarinda “vahdet-i suh(d” mertebesindeki slfilerin alemi golge gibi
algiladigini ifade etmistir. Buna goére, alemin varhdi asli dedil zillidir (g6lge gibidir). Golge
asilla kdim oldugu gibi, dlem de Allah ile kdimdir. “Her sey O” degil ancak “her sey
O'ndandir”.

Bu durumda vahdet-i suhQdun iki tarifi ortaya cikmaktadir: Birinci tarife gore vahdet-i
suh(d, Allah'l géormek, esyayl géorememektir. Yildizlarin varlhigini inkér etmemek kaydiyla,
sadece Giines'i gérmek érnedinde oldugu gibi. Ikinci tarife gére ise vahdet-i suh(id alemi
goblge olarak gérmek ve her seyin varligini Allah'tan aldigini idrék etmektir.

Ahmed Sirhindi eserlerinde “vahdet-i suh(id” kavramini hi¢ kullanmamis, onun yenine
“tevhid-i suh(di” terimini kullanmistir. “Vahdet-i suh(id” teriminin istilahi anlamda ilk kez
Ahmed Sirhindi'nin halifelerinden Adem BenGri'nin bir mdaridi tarafindan kullanildigi
sdylenir. Sonraki asirlarda bu ikinci terim yayginlik kazanmistir.

Vahdet-i suh(d tabiri onceleri Sa'ididdin Fergani (6. 699/1300) tarafindan bir cimle
icinde “hakiki vahdeti's-suh(id alemi” seklinde kullaniimis ise de, bu, sonralari kazandigi
istildhi anlamda degildir. “Tevhid-i suh(di” terimine gelince, ¢ok yaygin olmasa da,
Ahmed Sirhindi'den 6nce bilinen ve kullanilan bir terim idi. Nitekim h. 900 senesinde
yazilmis olan Merétib-i Tevhid isimli muellifi bilinmeyen yazma bir eserde tevhid kavrami:
Tevhid-i ul(hi, tevhid-i suh(di ve tevhid-i vic(di seklinde lice ayrilarak aciklanmistir.
Izzeddin Mahm(d Kasani (6. 735/1334) tevhid-i suh(di terimini kullanmasa da, ittisal
kavramini ittisal-i vicQdi ve ittisdl-i suh(di diye ikiye ayirmistir. Abdullah Ensari
Herevi'nin (6. 481/1089): “Avamin tevhidi bir (oldugunu) isitmektir, havassin tevhidi bir
bilmektir, en seckin insanlarin tevhidi ise bir gérmektir” seklindeki s6zii de tevhid-i
suh{di kavraminin ifade ettigi mananin eskiden beri bilindigini géstermektedir.

“Vahdet-i suh(id” veya “Tevhid-i suh(di” kavramlari 6nceleri yaygin olarak kullaniimamis
ise de, bunlarin ifade ettigi mana eskiden beri slfiler arasinda bilinmekte idi. Sirhindi'den
o6nce bu kavram icin daha ziyade “heme ez O'st” (her sey O'ndandir) tabiri kullaniimakta
idi. Bu tabiri ilk kullanan kisinin Eb( Sa'id-i Ebul-Hayr (6. 440/1049) oldugu
anlasiimaktadir. Ancak o, ayni zamanda “heme O'st” (her sey O'dur) tabirini de kullanan
muhtemelen ilk s(fidir. Hatta onun bu iki kavrami ayni cimle iginde kullandigi olmustur.
Demek ki o donemde bu iki kavram arasinda buylk bir fark goridlmiyordu. Sa'di
Sirazi'nin (6. 691/1292) de bir siirinde “heme ez O'st” terimini kullandigi bilinmektedir.
Sonraki asirlarda ise bu iki kavram birbirinden ayr telakki edilmistir. Resahét-1 Ayni'l-
hayét'ta nakledildigine gore, h. 9. (m. 15.) asirda Herat'ta Zeyneddin Hafi (6. 838/1435)
ve maridleri “heme ez O'st”, Seyyid Kasim Tebrizi (6. 837/1434) ve muridleri ise “heme
O'st” tabirini tercih ediyorlardi. Ayrica Zeyneddin Hafi'nin Menhecl'r-resad isimli eserinde
vahdet-i vicOdu elestirdigi bilinmektedir. Demek ki “heme O'st” ve “heme ez O'st”
kavramlari zamanla birbirine alternatif hale gelmis, s(filer arasinda varlik konusundaki iki
ayri yaklasimin ve ekollin semboll olmustur.

Ibni’l-Arabi'nin sistematize ettigi vahdet-i viicid dislincesinin bazi yénlerine ilk ciddi
elestirileri yonelten kisi oldugu igin, Alaliddevle Simnani'ye (6. 736/1336) baz kisilerce
“vahdet-i suh(Qd disincesini ilk derleyen kisi” ya da “suh(diyye ekolinin kurucusu” gibi
vasiflar verilmis ise de, Simnani tevhid-i suh(di ya da benzer bir terimi eserlerinde
kullanmadigi gibi, vahdet-i viicida yonelik elestirileri, “viicid-i mutlak” ve “esyanin ayni”
kavramlari gibi dar bir sahada kalmis, ayrica elestirdiklerinin yerine varlik ve mertebeleri
konusunda yeni bir sistem getirmemistir. Oysa Ahmed Sirhindi elestirilerini genis bir
perspektifle vahdet-i vic(Od distncesinin birgok konusuna yonelttigi gibi, varlik ve
mertebeleri konusu ile Allah-alem iliskisinde yeni bir yorum/sistem de ortaya
koyabilmistir. Dolayisiyla tevhid-i suh(di distncesinin kurucusu olarak Sirhindi kabul
edilmelidir.



Ahmed Sirhindi vahdet-i suh(du daha iyi anlatabilmek igin eserlerinde bazi 6rnekler
vermistir. Bunlardan birine bu bélimin basinda temas edildi. (Gines-yildizlar 6rnegi).
Diger 6rnekler sunlardir:

1. D6nen noktadan (nokta-i cevvaleden) kaynaklanan mevhum (hayali) daire 6rnegi:
Sirhindi Allah ile dlemin iliskisini ve alemin varlik durumunu anlatabilmek icin bircok defa
bu 6rnedi kullanmistir. Karanlik bir gecede bir sopanin ucu yakilip kor héline getirilir ve
diger ucundan tutulup havada daire cizecek sekilde hizla dondirtlirse, uzaktan bakanlar
Isikh bir dairenin var oldugunu zannederler. Oysa gergekte (harigte) asli olarak var olan
sadece kor haline gelmis olan noktadir. Daire ise vehmidir. Bu ornekte, donen nokta
Allah'l, ondan olusan daire de alemi sembolize etmektedir. Esasen bu 6rnegi Sirhindi'den
once Ibni'l-Arabl (6. 638/1240) de kullanmistir. Ibni'l-Arabi bu &érnedi, dlemin hayal
oldugu ve bir varhdinin bulunmadidini anlatmak igin kullanmistir. Sirhindi ise “hayal”
kelimesinden ziyade “vehmi” kelimesini kullanmis ve &alemin vehim mertebesinde var
oldugunu soylemistir. Ona goére, alemin gergekligi olmayan bir hayal oldugunu sdylemek
sofestailerin (septik filozoflarin) yoludur. Ibni'l-Arabi'ye gére dlem hayaldir ve gercekligi
yoktur, Sirhindi'ye gore ise alem vehmidir ancak vardir, vehim mertebesinde yaratiimis
ve istikrar bulmustur. Vehmin ortadan kalkmasiyla da alem yok olmaz. Ziré o, vehmin ve
hayalin Urettigi bir sey dedildir. Vahdet-i viic(d ile vahdet-i suh(dun birbirinden ayrildigi
temel nokta budur.

2. Ayna ve aynadaki yansima (akis) ornegdi. Sirhindi Allah ile alemin iliskisini ve varlik
durumunu anlatmak igin bu érnegdi de kullanmistir. Bir kisinin goriintlisi aynada yansidigi
zaman yansiyan akis, vehim mertebesindedir. Sirhindi bazen bu 6rnedin bir benzeri olan
insan ve golgesi 6rnedini de kullanmistir, insanin golgesi bir atesin Uzerine disse, o
atesten insan aci duymaz. Sirhindi bu o6rnekte asil ile golgenin, Allah ile alemin
birbirinden farkh oldugunu anlatmak istemistir.

3. Sihirbazlarin olusturdugu bahge 6rnegdi. Sirhindi meshur bir Hint hikdyesini 6rnek
olarak kullanmistir. Bu hikayeye goére sihirbazlar bazi sihirler yaparak meyveli agaclan
olan bir bahge goérintisi meydana getirmisledir. Bu bahge suretinin bir siire sonra yok
olacadini, ancak sihirbazlar oldirilirse gergek bir bahgeye donlstp kalacadini duyan
padisah sihirbazlarin 6ldiirilmesini emreder ve bahce kalici olur. Alem de vehmi olmakla
birlikte Allah onu yaratip slib(t ve istikrar verdigi icin vehmin kalkmasi ile ortadan
kalkmaz, bir tir varhk ve kalicilik kazanmistir.

4. Alim ve ondan cikan harfler ile sesler 6rnedi. Sirhindi bir &limin bildiklerini ifade etmek
icin bazi sesler ve harfler gikardigi zaman bu ses ve harflerin alimin aynisi olmadigini
sOyleyerek, Allah ile alemin farkli oldugunu anlatmak istemistir.

Sirhindi'ye gore tevhid-i suh(di (vahdet-i suh(d), seyr u sulikin zaruri héallerindendir.
Tevhid-i suh(di héasil olmadikca masivaya gonul baglamaktan kurtulus mimkin olmaz.
Tasavvuf yolunda fena halinin gerceklesmesi icin tevhid-i suh(di mertebesine ulasmak
gerekir. Oglu Muhammed Ma'siim'a gore tevhid-i suh(di, fenanin neticesidir. Tevhid-i
viic(di ise fenadan 6nce hasil olur.

Sirhindi'den sonra takipgileri arasinda vahdet-i suh(id dislincesi revag bulmus ve kabul
gérmus ise de, bu dlislUnceyi daha detayli bir sekilde ele alan yeterince mustakil eser
yazilmamistir. Oysa Ibni’l-Arabi'nin sistematize etti§i vahdet-i viicid disiincesini
aciklayici mahiyette birgok mistakil eser ya da Fuslsu'l-hikem serhi bulunmaktadir.
Vahdet-i suh(d konusu Sirhindi'den sonra yeterince islenmedigi icin zamanla farkli
yorumlara sahne olmustur. Naks-bendiyye ve Cistiyye gibi tarikatlardan icazetli olan S&h
Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762) Mektiib-i Medeni isimli Arapga risalesinde vahdet-i
suh(d ile vahdet-i viicGdun aslinda ayni seyi ifade ettigini, aralarindaki farkin hakiki degil
lafzi oldugunu 6ne slrmustlr. Bu risaleye karsi Miceddidi seyhi Mazhar Can-1 Canan'in
(6. 1195/1781) tesvikiyle muridi Gulam Yahya Bihari (6. 1186/1772) tarafindan 1184
(1770) senesinde Kelimatii'l-hak isminde Farsca bir risale yazilmis ve vahdet-i viicld ile



vahdet-i suh(idun birbirinden farkh oldugu anlatilmistir. Bu eser, vahdet-i suh(dun
mahiyetini anlatmak gayesiyle bir Miceddidi tarafindan “mdustakil” olarak yazilan
muhtemelen yegane eser oldugu igin 6nem arz etmektedir. Keliméati'l-hakisimli risaleye
karsl da Sah Veliyyullah Dihlevi'nin oglu Sah Rafi'uddin Dihlevi (6. 1233/1818) Demgu'l-
batil isminde Farsca bir eser kaleme almis ve babasinin hakli oldugunu, vahdet-i vic(d ile
vahdet-i suh(idun aslinda ayni sey oldugunu ifade etmistir.

Vahdet-i vic(d ile vahdet-i suh(id dislinceleri arasindaki farklar Keliméati'l-hak isimli
esere goOre Ozetle sunlardir:

Vahdet-i vicld, Allah ile alemin, asil ile golgenin birligi ve ayniyyeti esasina dayanir.
Vahdet-i suh(d ise golgeyi asildan, alemi Allah'tan farkli kabul ettigi icin gayrilik esasina
dayanir.

Vahdet-i viic(da gore, esyanin hakikatleri a'yan-i sabitedir (bunlar da ilahi isim ve sifatlar
mertebesindedir). Vahdet-i suh(da gore, esyanin hakikatleri isim ve sifatlarin zidlari olan
ademlerdir (yokluklardir), isim ve sifatlarin gélgeleri adem aynalarinda yansir ve alem
olusur. Meseld “Kudret”in goélgesi, ziddi olan “acz” aynasinda yansir ve aleme ait
(mimkin) kudret olusur.

Vahdet-i viicida goére, dogru olan varlik telakkisi varligi bir olarak algilamaktir. Vahdet-i
suh(ida gore ise, vahdet-i suhQd (alemi golge olarak gérmek), vahdet-i viiciddan daha
Ustindlr. Ancak o da son nokta dedildir. Yaratici ve yaratiimisi ayri ayri gérmek olan
abdiyyet makami ulasilacak en Ustin mertebedir.

Sirhindi'nin varlik konusunda ortaya koydudu fikirler ile ne demek istedigi esasen gayet
acliktir. O, alemin hayal Grunl oldugu ve gergek bir varliginin bulunmadigi distincesine
katilmadidi gibi, aleme asli varlik nisbet edilmesine de karsidir. Sirhindi, varligi bir kabul
eden vahdet-i viic(d dislincesini akla ve seriata aykiri gérmektedir. Zird ona gore, varlk
bir olunca mikellefin kim olacagi sorusu ortaya cikar. Sirhindl vahdet-i vic(d
disincesine katilmadigini “Bizim isimiz nass iledir (Kur'an ve hadisledir), Fass ile degil”
cumlesiyle acikca ifade etmistir. Fass kelimesiyle kasdettigi, Ibni’l-Arabi'nin Fusdsu'l-
hikem kitabidir.

Ote yandan Sirhindl ulemanin anladiyi ménada aleme asli varlik nisbet etmekten de
kacinir. Zira asli varlk iki tane olunca birinin varhginin digerinin varhgini sinirlandirmasi
problemi ortaya cikmaktadir. Nitekim sahabinin Hz. Peygamber'e sordugu: “Kainat
yaratilmadan 6nce onun bulundudgu yerde ne vardi?” sorusu bu konu ile alakalidir. Hz.
Peygamber bu soruya: “Allah vardi, baska bir sey yoktu”, seklinde cevap vermistir®. Eger
o: Bir Allah vardi, bir de bosluk (adem) vardi, sonra Allah bu boslukta alemi yaratti”
deseydi, “Allah, o boslugun disinda miydi, bosluk Allah'in varhgini sinirliyor muydu”
sorulan akla gelirdi ve Allah'in bir yénde bulundudgu, dolayisiyla bir sinirinin bulundugu,
tesbih ve tecsim gibi fikirler ortaya cikardi. Ancak Hz. Peygamber “baska bir sey yoktu”
diyerek bu disincelere mahal birakmamistir. Sirhindi “iki asli varlik” kabul etmenin
doguracagi bu problemin farkinda oldugu icin aleme gdélge varlik nisbet etmistir. Ona
gore, Zeyd'in aynadaki yansimasl sadece akis oldugu icin Zeyd'in varhdini sinirlamadigi
gibi, alem de vehim mertebesinde ve gblge oldudu icin Allah'in asli varligini sinirlamaz.

Sirhindi'nin varlik gorisi hakkinda eser yazan bazi arastirmacilar, onun dualist oldugu
kanaatine varmislardir. Ancak bu durum, “dializm” kavramina ylklenecek anlama gére
degisebilir. Allah ile alemin birbirinden farkh oldugunu sdylemesi sebebiyle Sirhindi'ye
dlalist denebilir, ancak haricte “asli” varlik olarak sadece Allah'l kabul ettigi icin de
monist olarak dederlendirilebilir. Sirhindi'nin varlik gortisi Gzerine arastirma yapan Abdul
Hag Ansari bunu soOyle ifade etmistir: “Varhigin bir dtalizmi vardir. Fakat daha derin
seviyede bir dlializm yoktur, gercek anlamda varlk birdir ve yegane birdir”.

3 Buhari, Tevhid, 21; Bed u'l-halk, 1; Ahmed b. Hanbel, II, 431.



Sirhindi'nin varlik gortstnin elestiriye agik bir yéni ise, esyanin (alemin) ash olarak ifade
ettigi “ilahi sifatlarin ziddi olan ademler (yokluklar)” konusudur. Bu fikir nazari tasavvuf
tarihinde yeni ve orijinal bir dislince olmakla beraber, “ademin kendisi nedir ve Allah ile
iliskisi nasildir” sorusunu dogurmaktadir. E§er adem, Allah'in karsisinda yer aliyorsa
birden cok ezeli varligin bulunmasi (taaddiid-i kudema) sorunu ortaya cikacaktir. Zaten
Allah'in sifatlarinin, Zat'i ile ayni oldugunu séyleyenler, hep bu endiseden kurtulmak igin
bunu 6ne strmuslerdir. Sirhindi, “alemin asli ademlerdir, adem de serdir”, diyerek aslinda
“alemde mutlak ser (kotilik) yoktur, kifar de aslinda iyidir, puta tapan da aslinda Allah'a
tapmis olur” diyenlere muhalefet etmeyi hedeflemistir?.

4 Bu konuda bk. Necdet Tosun, Ima&m-1 Rabbani Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvufi
Gorusleri, Istanbul 2005, s. 98-107.



Mukaddime

Bismillahirrahmanirrahim.

Hamd, Allah'a mahsustur. Onun seckin kullarina, 6zellikle de sectigi peygamberi ve bitin
kainata gonderdigi elcisi Hz. Muhammed'e, onun hayirh aile ve arkadaslarina dinyada ve
ahirette salat ve selam olsun. Bundan sonra derim ki, zengin ve her seyi idare edici olan
Allah Tedla'nin rahmetini dileyen fakir Ahmed b. Abdiilehad el-Faraki en-
Naksbendi'nin -Allah onu badislasin ve istedigi son noktaya ulastirsin- kaleme aldigi bu
yazilar, ilham ile gelmis bilgilerdir ve Allah tarafindan bildirilmis ylksek ilimlerdir (ma'arif-
i ledUnniyyedir).

1. Bolim: “Allah” Kelimesi Hakkinda

“Allah” mubarek kelimesi, “elif”, “lam” ve “h” harflerinden olusur. Elif ve 1dam harfleri ta'rif
(belirleme) A&letlerindendir (harf-i ta'riftir)®>. Sondaki “h” harfi de ta'rif grubundandir
(cinkl hive zamiridir). Bu g harften olusan isim (Allah), vacibil-vic(d olan Zat'in 6zel
ismidir. Bu durumda, bu mulbarek isimde (¢ tlr ta'rif sebebi bir araya gelmis oluyor. Bir
ismin ta'rifi yani belirli hale getirilmesi igin bu (g harften birinin bulunmasi yeterli
olmasina ragmen, Allah kelimesinde Gcliniin de bir araya gelmis olmasinda sanki soyle bir
isaret vardir: Bu blUylk ismin ifade ettigi sey (Allah'in zati), azametinin kemali,
derecesinin ylksekligi ve makaminin uluvviyeti sebebiyle higbir sekilde ta'rif edilemez,
anlatilamaz. Eger tarif ona yol bulsaydi ve anlatilabilseydi, o isimde bir tane harf-i ta'rif
yeterli olurdu. Clnkl sonucun meydana gelmesi igin sebeplerin gok olmasina gerek
yoktur. Sonucun meydana gelmesi, sebeplerden biri ile de olur. Burada ise (Allah'in zatini
tarif edecek) sebeplerden biri bile bulunmadigina goére, o ikisi (sebep ve sonug) arasinda
bir sebebiyet iligskisi olmadigi anlasilir. Allah Tedla hakkinda ta'rif sebepleri olan harflerin
sebebiyet iligkisi ortadan kalkinca, Allah'in bilinirligi de ortadan kalkar. Alimin ilmi, Onun
kuds (ilahlik) a&lemine ulasamaz, tarif edicinin tarifi Onu ifade edemez. O, idréak
edilmekten cok ylce, tarif edilmekten cok ustlin ve bilinmekten gok uludur.

Bu aciklamadan anlasiilmaktadir ki, bu mibarek isim (Allah), diger ilaht isimlerden ayridir
ve onlarin hikUmlerine tabi olmaktan uzaktir. O héalde bu ayrilik ve uzaklk ile Cenab-i
Hak ilahliga layiktir. Sunu belirtmeliyiz ki, “Bu mibarek isim, misemmayi yani ismin
ifade ettigi sey olan Allah'in zatini madem ki gosteremiyor ve onu tam olarak ifade
edemiyor, o halde o ismi kullanmanin anlami nedir?” diye sorulursa, cevaben deriz ki:
Bunun anlami, misemma yani ismin ifade ettigi zat bilinmeksizin, zatin, Allah'tan gayri
her seyden ayrilmasidir. Bu durumda, bu mubarek isim ile diger isimler arasindaki bir
fark da sudur: Diger isimler kendi misemmalarina delélet ederler (mesela Allah Teala'nin
“Rezzak” yani “rizik verici” ismi, bu ismin ifade ettigi manay: bildirir) ve o misemmalar
da bilinir hale gelirler. (Ozel isim olan Allah ise, diger isimlerden farklidir). Diger isimlerin
anlamlarinin bilinmesi, “Allah” isminin digerlerinden farkli oldugunu gosterir ve bizi bu
kanaate ulastirir. Bu mibarek isimde, ismin ifade ettigi seyin bilinmesi yoktur, sadece
diger her seyden ayri oldugunun bilinmesi vardir.

2. Boliim: Marife Bir Kelimeye Harf-i Ta'rif Gelmesinin Sebebi

Nekre (belirli olmayan her hangi bir) isim, basina elif ve lam harflerinin gelmesiyle marife
(belirli isim) haline donlslr. “Allah” mibarek isminde ise, “elif” ve “lam” zaten marife
olan gaib zamiri “HO"nun basina gelmistir. (Halbuki marife bir kelimenin basina elif [am
gelmesine gerek yoktur). Nitekim bazi muhakkikler (hakikat ehli) séyle demislerdir:
“Allah” ismi, gayb-1 hiiviyyete (Allah'in zatina) delédlet eden “h” harfi ile harf-i ta'rif olan
elif ve lam'dan olusur.

> Arapca'da bir kelimenin basina elif ve |d&m gelirse onu belirli hale getirir. Meselad “Kitdb” herhangi
bir kitap demek iken, “el-Kitdb” bilinen, belli bir kitap anlamindadir, ingilizce'deki “The” eki gibi.



Bu harf-i ta'rifin eklenmesinde sanki soyle bir ima ve isaret vardir: HO zamirinin kendi
marifeligi, onun isaret ettigi mana olan Allah'in zatini ifade etme konusunda yetersizdir.
Tarife yardimci olacak baska bir sey lazimdir ki o da elif ve lamdir. Lam harfinin seddeli
(cift) olmasi ise tarifte mibalada igindir. Bu mibalada ile bile tarif yetersiz kalinca ve tarif
edilecek sey tam olarak ifdde edilemeyince, bitin bu harfleri ta'rif-i alemiye (6zel isme
ait tarife) goturdller ve boyle yorumladilar. Belki orada belirlenme ve bilinme olusur diye
dislndiler. Ama burada da zatin bilinmesine bagl olan belirlenme meydana gelmedi.
Sonunda bu “Allah” isminin diger isimlerden farkli oldugu anlasildi. Mahl(kat igin
kendisine, Onu tanima konusunda aciz kalmaktan baska yol birakmayan Allah'i tesbih ve
tenzih ederim.

3. Boliim: Ozel Ismin Iki Tarif Sebebinden Olusmasi

Bu mukaddes 06zel ismin (yani “Allah” isminin hem belirli olan HG zamiri, hem de
belirleme takisi olan elif ve lam seklinde) iki tur tarif sebebinden olusmasi, 6zel isim
olmanin, ismin ifade ettigi manay! anlatmada yetersiz kaldigini géstermektedir. Clinkl bu
ismin ifade ettigi zat-1 ilahi gok ylcedir ve akillarin alamayacadi kadar uludur. Anlatilan
seyin tarifi icin bircok sebep gerekir. Bununla birlikte o yine de anlasilamaz ve asla tarif
edilemez.

4. Boliim: Tarif Sebeplerinin Bir Araya Gelmesinin Asil Gayesi

Yukarida anlatildigi Gzere, tarif (belirleme) sebeplerinin cok olmasinin, tarif edilen seyin
varliginda bir etkisi her ne kadar yok ve bir tek tarif sebebi yeterli ise de, bircok tarif
sebebinin bir araya getirilmesinde, o ismin ifade ettigi mananin (yani Allah'in zatinin)
kapali (mecghul) ve insanlarin idrakinden uzak olduguna dair bir ima ve isaret vardir.

5. Boliim: Yaratiimislarin Varlhigi ve Hakikatleri

Hak Teald, zatinin aynisi olan kendi zati sulnlarini (sifatlarinin asillarini) haricgte
Vahidiyyet Mertebesinde® ayri ayn bilmistir. ilim, ayrn ayn bilmeyi gerektirdigi icin, o
sulnlar ilim hanesinde ayristilar ve her bir san (se'n, sifatin asl) 6zel bir ayrismayi ve
ayri bir yapilanmayi gerektirdi. Bu ayrisan sulnlar mimkinatin ilminde, yaratiimislarin
bilgisinde var oldular. Mimkin, vicid ve ademin yani var olmak ve olmamanin
kendisinde esit oldugu seydir, oOyleyse onlarin (mumkinatin ilminde bulunan ayrisik
sulinlarin) durumu da boyledir. Var olmalari ve olmamalari esittir. Clinkl bunlar varlik ile
yokluk arasinda perdedirler. Kendi zatlarina nisbetle varlik tarafina yénelmislerdir. Cinka
sulinlar harigte Allah'in zatinin aynisidirlar. Ayrisma ve mustakil yapilanmaya nisbetle ise
yokluga yonelmislerdir. Clinka varlidgin ayrismasi yokluga dogrudur (yokluk iledir). Misra:

“Esya, ziddi ile belli olur”.

Bu ilmT suretler (suver-i ilmiyye) asla haricte mevcud degildirler ve ilim hanesinden disari
cikmamiglardir. Belki Hak Teald onlarin (sadece ilimde var olan ayrisik ilahi sifatlarin ve
sulnlarin) tesirleri ve hiklimleri ile haricte (adlemde) goériinmekte, zahir olmaktadir.
Oyleyse bu suretler ilimdedir, tesirleri ve hikimleri ise héaricte. Fakat bu tesir ve
hiklmler haricte Allah'in zatinin aynisidir. Clnkl héricte (gercek varlik olarak)
Ahadiyyet-i Mucerrede (Allah'in sirf zati) disinda bir sey yoktur. Mutlak zuhur, zat
itibariyle vacibu'l-viicGd'a (Allah'a), hikim itibariyle esyaya (alemdeki yaratiimislara)
aittir. (Sulinlara ait) ilmi suretlerinin haricte gercek var gibi gériinmesi sirf vehmidir ve
zayIf bir hayaldir. Nitekim kesf ve irfan erbabinin zevki buna delildir. Bu vehmin kaynadi
sudur: Hak Tealéd kendi biyuk kudreti ile bu ilmi suretlere varligin zahiriyle keyfiyyeti ve
mahiyeti bilinmeyen bir nisbet ve durum bahsetmistir. Yaratimis olan seyler, bu nisbet

® Ma'arif-i Lediinniyye'nin bazi niishalarinda “Ahadiyyet Mertebesi'nde ayri ayri bilmistir” seklinde
kayithdir. Bk. Resail-i Miceddidiyye icindeki nisha (Lahor 1965), s. 148.



ve durumun var edilmesinden ibarettir. Bu nisbet, onlarin haricte (gergek varlik olarak)
goérinmesinin sebebidir. Tipki bir sahsin suretinin, karsisindaki ayna ile iliskisi ve nisbeti
gibi. O suretin gorinmesi, o aynada gerceklesir. Oysa ayna kendi renksizlik ve saflig
Uzere devam etmektedir. Cenab-1 Hak su anda, ezelde oldugu gibidir, onunla beraber
baska bir sey (baska varlik) yoktur’.

6. B6liim: Tasavvuf Yolcusunun Manevi Ilerleme Tiirleri ve Mertebeleri

I1ahi sulinlar ilimde (insanlarin bilgisinde) birbirinden ayrismak disinda bir renk ve &zellik
kabul etmemislerdir. Haricte onlarin ayrismasindan baska gortilen seyler, onlarin harici
oluslarinin geregidir. Bu sebeple tasavvuf yolcusu kendi ayn-1 sabitesine (Allah'in
ilmindeki hakikatine) ulastiyi zaman bu ayn-i1 sabite ona kesf olunur, acilir®. Tasavvuf
yolcusu onda harici sekillerden hicbir sey bulamaz ve ayrismis olan seyden baska bir sey
0 ayn-l sabitede goériinmez. EJer ayrismanin 6tesinde bir renk ve 0Ozellik tasisaydi, bu
Ozellik ortaya cikar, gorinlrdli. Onda gorlinen genislik, onun bir gok sulinati ihtiva
etmesinden dolayidir. Kiire gibi olusu da, sade olanin tabii seklinin kiire gibi olmasindan
dolayidir.

Bazi seyhler (Allah ruhlarini ylceltsin) séyle demislerdir: “Tasavvuf yolcusunun manevi
ylkselisinin (seyrinin) son noktasi, mebde-i taayyinl olan ilaht isme kadardir”. Bu séziin
manasi, onun manevi ylkselisinin son noktasi ayn-i sabitesine kadardir, demek olur.
“Taayylun” kelimesinden maksat, (ilahi sifatlarin tafsili yani golgelerindeki) harici
ayrismadir. Bu taayylin ve ayrismanin “mebdei” yani basladigi yer, tasavvuf yolcusunun
ayn-1 sabitesidir. Yoksa seyhlerin s6ztinlin manéasinda, taayylinden maksad taayyln-i ilmi
(icmal-i ilm, sifatlarin asillari), mebdein manasi da ilahi san (se'n, suln) degdildir. Cunki
san haricte zatin aynisidir, zattan ayrilmis dedildir ki o bir seyin mebdei nasil olabilsin ve
manevi ilerleme ona nasil ulasabilsin?

Ayn-i sabiteye ulastiktan sonra tasavvuf yolcusunun manevi ylkselisi ve ilerleyisi, o ayn-i
sabitesinde olur. Ciink{ o, sonsuz su(inlar ihtiva eder. Bu manevi yolculuga “seyr fillah”
(Allah'ta yolculuk) derler. Zird onun taayyun-i ilmisi, cem mertebesinden bir taayyUtndur.
Onun (ayn-i sabitenin) ihtiva ettigi sifatlar da kevni (kainata ait) dedil, ilahi (Allah'a ait)
sifatlardir. O halde bu, gergekte seyr fillah olur. Burada Allah'tan maksat, sifatlariyla
birlikte olan zattir, sirf zat (zat-1 ahadiyyet) degil.

11ahi sulnlar ilim hanesinde taayyiin ve ayrisma seklinde ortaya ciktiklarina gére ve bu
konum ile varlik ve yokluk arasinda perde olduklarina gore, “seyr fi'l-esyd”ya (mahlikatta
manevi yolculuga) “seyr der alem” (kainatta yolculuk) da dense dogru olur. Bu sebeple
soyle demislerdir: Son noktaya ulastiktan sonra ilk noktaya doéndlir. Bu yolculuga da
“seyr fi'l-esya billah” (Allah ile mahlOkatta yolculuk) derler.

Seyr fillah dedikleri sey, masukun asikta (sevilenin sevende, Allah'in kulda) yolculugudur.
Bunun méanasi sudur: Asik, sahip oldugu sifat ve fiilerin hepsini mas(ika (sevilene,
Allah'a) verir, ona nisbet eder, kendisini bunlardan bos ve yoksun olarak gérir. Bundan
sonra meydana gelen her fiil dsiga dedil, maslka nisbet edilir. Dolayisiyla manevi
yolculuk (seyr) de mas(ika nisbet edilir, Allah'a &it sayilir. Asik, hald (bosluk) denen
mekandan baska bir sey dedildir ve siphesiz masukun seyri asikta olur, yani Allah'in
yolculugu kulda olur.

7 Im&m-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'ye gére sulnlar, Allah'in sifatlarinin asillaridir. Allah'in sifatlarinin
gblgesi ve yansimasi O'nun fiilleri, fiillerinin gélgesi de yaratiimis olan alemdir. Bk. Mektibat-i
Imam-i1 Rabbani, Karaci 1392/1972, III, 276 (no. 1).

8 Insanlarin cogunun a'yan-i sabitesi, Allah'in isim ve sifatlarinin gélgelerinde (tafsilinde, yani fiili
sifatlarda) bulunur. Peygamberlerin a'yan-i sabiteleri ise isim ve sifatlarin gdlgelerinde dedil, bu
sifatlarin kendilerindedir.
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7. Béliim: Irsad Makami, Tesbih ile Tenzihi Birlestirmek ve Fena Filldh

“Tenzih"ten (Allah'i yaratiimislara benzetmemekten) sonra ortaya cikan “tesbih” (O'nu
yaratilmislara benzeterek algilama hali), tasavvuf yolcusunun ayn-i sabitesinin (Allah'in
ilmindeki hakikatinin) acilip kesf olunmasindan ibarettir. Tesbih ve tenzihin bir araya
gelmesi hali ise cem mertebesinden sonraki tesbihtir. Bu, tenzihin olusmasindan 6nce,
fark makamindaki tesbihtir. Tenzih ortaya cikip Hak Teald'nin hicbir seye benzemedigi
anlasilinca, o tesbih yani benzetme hali yok olur. Sélikin bu iki héli (tesbih ve tenzihi)
birlestirmeye de gici kalmaz.

Tesbih ve tenzihin bir araya getiriimesinin manasi sudur: Sade (katkisiz) idrakin irtibatlh
oldugu “tenzih”, ayn-i sabitenin ihtiva ettigi ilahi sifatlar perdesine inince, “tesbih” olur,
bilinir hale gelir ve katkili (bir gok unsurdan olusan) idrakin irtibath oldugu sey haline
gelir. O halde halki irsad etme makami, bu tesbih ve tenzihin bir araya geldigi makamdir.
Cunkd sirf tenzih sahibi olan kisinin, Allah'in zatini idrak sahasina getirmeye glci
yetmez. Zird zat hakkindaki bilgi, ayn-1 sabitenin ihtiva ettigi ilahi sifatlar perdesi
olmadan olusmaz. Oysa ayn-i sabite tenzih makamindaki bu kisiye henliz agilmamistir.
Matl(b olan Hak Teala hakkinda bilgisi olmayan bir kisi, baskalarina onu nasil anlatacak?
Yine bu kisi matlib-i hakiki olan Allah'l kevni sifatlar perdesinde bilemez ve taniyamaz.
ClunkU o sifatlara ayna olma gicline sahip degdildir. Kralin hediyelerini, ancak onun binek
hayvanlar tasiyabilir.

Fena fillah ancak su kisiye nasip ve miyesser olur: O, vicGdunun bitln zerrelerini
alemdeki bitlin esyanin aynasi olarak goérir ve esyayi kendi hiicrelerinde musahede eder.
Her bir hiicresi, dlemdeki bitlin seylerin rengine birinir. Clinkl fena fillahta itibar edilen
(anlasilan) zat-1 ildhiyye mertebesindeki her bir “san” (se'n, asli sifat) diger bitln
sulinlari (asli sifatlar) ihtiva etmektedir. Clnkl bunlar zattan ayrilmis degillerdir.
Oyleyse, Allah'in zati hepsini (sifatlarin asillarinin timin() igerdigi gibi, Onun bir sani da
hepsini icermektedir. Bu sebeple tasavvuf yolcusu kendisine ait kapsamli her hicreyi,
kapsamli her san (Allah'in asli sifati) icinde fani (yok) eder. Her hiicresinin yerinde ilahi
sulinlardan bir san bulur. Detayli olarak bunu algillayamasa da bu boyledir. O halde,
tasavvuf yolcusunun her hicresinde kapsayicilik sifati olusmadigi slrece, bu fena
(yokluk) kabiliyetini elde edemez. Bazi tasavvuf yolculari da idrak giglerinin zayifligindan
dolayi, kendi kapsayiciliklarinin farkina varamazlar. Oysa bu yliksek makama sahiptirler
ve fena fillah (Allah'ta kaybolma) ile sereflenmislerdir. Ancak bu kapsayicilik haline sahip
olan her kisinin mutlaka fena fillah mertebesine erdigine de hikmedilemez. "Bu Allah'in
lGtfudur, onu diledigine verir. Allah biylk lituf sahibidir” (el-Hadid, 57/21).

8. Boliim: Allah'in Zat, Sifat ve Fiillerinin Bir Olusu

Hak Tealda'nin fiil ve sifati da zati gibi tektir ve asla cok olmaz. Yani, Allah'in zati
birbirinden ayri bir cok is ile irtibat kurdugu gibi, O'nun fiil ve sifati da irtibat kurar.
Cunkd bunlar haricte zatin aynisidir. O hélde, tipki zatin bircok sey ile irtibat kurmasi
sebebiyle bir cok zatin goriinmesi gibi, Allah'in sifat ve fiili de ayni irtibat sebebiyle birgok
olarak goérinilr. Mesela Allah'in fiili ezelden ebede kadar bir tek fiildir. “Bizim emrimiz, bir
anlik bakis gibi, bir tek sézden baska bir sey degildir” (el-Kamer, 54/50). Ancak bu fiil
muhtelif seylerle aldka kurunca o fiil de birden ¢ok gortnir. Zat bitln zitlari kapsayici
oldugu gibi, fiil ve sifat da zitlari kapsayicidir. Nitekim bu anlatildi. Bu sebeple bir fiil bir
yerde ihya (diriltme) olarak goérintr, baska bir yerde ise dldirme seklinde gorinir. Ayni
fille bir yerde “ikram” ve “nimet vermek” derler, baska bir yerde “elem vermek” ve
“intikam” adini verirler.

Allah'in sifati olan Kelam (konusma) da ayni sekilde tektir. Allah Tedld ezelden ebede
kadar ayni tek keldam ile konusmaktadir. Clinkli konusamamak ve slik(t O'nun hakkinda
caiz degildir. Ayni tek kelam, muhtelif yerlerle irtibatindan dolayi bircok kelam (s6z) ve
birbirine zit zaman kalibi olarak goérinidr. Ona bazen emir derler, bazen nehy
(yasaklama), bazen isim derler, bazen harf. Bu sekilde devam eder.
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Bu sebeple alimler “Allah Teald'nin lzerinden zaman gegmez” demislerdir. Clnk{ ezelden
ebede kadar (tim zamanlar) Allah Te-ala'ya gore simdiki bir andir. O'na gbére gecmis ve
gelecek zaman yoktur. Ancak o bir an icinde birgok is meydana gelir ve farkli seyler varhk
sahasinda gorilar. O tek an, bu irtibattan dolayi bircok an ve bircok zaman gibi gortndar.

Allah'in zatinin aynisi olan varligi (vic(du) da boyledir. O, nokta gibi hakiki basittir
(sadedir). Asla parcalanmaz ve bolinmez. Ancak birgok seyle irtibatindan dolayi genis ve
yaygin gérundr.

Sunu soylemek dodgru olmaz: Madem ki “suver-i ilmiyye” (esyanin, Allah'in ilmindeki
sekilleri) Allah'in zatinin onlarla irtibati ve nisbeti sebebiyle zat aynasinda sabit ve
mevcld olarak gérinmektedirler, ayrica bu suver-i ilmiyye ilahi isim ve sifatlarin aynalari
olup isim ve sifatlar bu suver-i ilmiyyenin aynalarinda gértnirler ve vech-i hassidirlar, o
halde suver-i ilmiyye de zatta kabul edilmelidirler. Hem bir seydir, hem de o seyin
gayridir. Bélinme ve pargalanmanin bundan baska anlami yoktur.

(Boyle soyleyen kisiye karsl) deriz ki, bu problemin ¢6zimi ve cevabi birkag
mukaddimeye badhdir: 1. O nokta mevclddur ve asla bélinmez. Tipki hakiki filozoflarin
ve digerlerinin soyledigi gibi. 2. Geometri delilleriyle sabit olan bilgiye gore, dairenin
merkezi noktadir ve bu nokta kesinlikle bélinmez. 3. Yine geometri kurallarindan bilindigi
gibi, dairenin merkezinden cevresine (dis geperine) veya gevresi lUzerindeki noktalara
ulasacak sekilde cizgiler cekilebilir. Bu durumda cizginin baslangici nokta oldugu gibi, bitis
yeri de nokta olur.

Bu U¢ mukaddime anlasildiktan sonra bilesin ki, nokta, kendisinden birgok cizginin
cikmasi mumkuln olmakla beraber ve gergek coklugun (kesretin) baslangic yeri (merkezi)
olmasina ragmen, kendisinin birligine ve sadeligine bir kusur gelmez, ayni sekilde
bélinmezligi lzere sabit kalir. O halde, Hak Teald'nin varligi vehmi kesretin (alemdeki
hayéli coklugun) baslangi¢ yeri ve merkezi olsa, bircok sey onun zat aynasinda sabit
olarak vehmedilse, bu durum Allah'in sadeligine zarar vermez, onceki sekilde sirf birligi
Uzere sabit olur. Kainattaki seylerin var olusu ile kendi zat, sifat ve isimlerinde bir
degisme olmayan Allah Teald'yl tesbih ve tenzih ederim. Seyh (Muhyiddin Ibni’l-Arabi),
Allah ondan razi olsun, el-Flitihati'l-Mekkiyye isimli eserinde sOyle demistir: “Dairenin
merkez noktasindan ceperine dogru cgikan her gizgi yanindaki diger gizgiye esittir ve
ceperdeki noktada sone erer. Merkez nokta ise, kendisinden cepere dogru cikan cizgiler
ne kadar ¢ok olsa da kendi halindedir, artmaz. Bir zattan bircok sey ortaya ¢cikmistir, oysa
o zétta artis ve cogalma olmamistir. Oyleyse birden sadece bir gikar diyen kisinin sz
batil ve gecersiz olur”.

9. Béliim: Allah Vergisi Varlik

Allah vergisi varlik (vicQd-i mevh(b-i Hakkani), onun (tasavvuf yolcusunun) ayn-i
sabitesinin acilip kesf olunmasindan ibarettir. Yani sirf Allah vergisi ile kevni taayylnatin
(dinyevi belirtilerin) yok olmasindan sonra ortaya cikar. Onun taayylunl, cem
mertebesinden olan o sade taayylnddr.

10. Boliim: Zati Tecelli ve Hakikat-1 Muhammedi

Allah'in zatinin tecellisi, zatin zuhur edip goriinmesinden ibarettir. Bir seyin zuhuru,
taayyun (belirme) ve temeyylz (sifatlarin ayrismasi) olmadan imkansizdir. O halde zatin
tecelli ve zuhuru ancak taayyunle olur. O da taayylnlerin en blylugu ve en genisi olup
“vahdet” diye adlandirilan “taayyln-i evvel”dir. BUtin mah-likatin efendisi olan
Peygamber Efendimiz'in (a.s) mebde-i taayylnit (belirisinin basladigi yer) bu “vahdet”
mertebesidir. Tasavvuf yolcusunun manevi seyahatinin son noktasi, mebde-i taayylini
olan ilahi isim olduguna gore, tecelli-i zat Peygamber Efendi-miz'e (a.s) mahsustur. O
taayyun (-i evvel), buttn ilahi sifat, isim, nisbet ve itibarlari icmall olarak (6zetle ve
topluca) birbirinden ayrismaksizin ihtiva etmektedir. “Vahidiyyet” mertebesinde ise bu

12



sifatlarin tafsili ve detaylan ortaya cikar, kisimlar olusur. Sifatlar-daki bu tafsil ve
kisimlar diger mahlGkatin mebde-i taayylnleridir. Bunlar, o birinci taayyinin (vahdet
mertebesinin) altinda kalan ilahi isim ve sifatlardan ibaret olup (ikinci taayyin olan)
vahidiyyet mertebesinde tafsil ve detaylari ortaya cikmistir. O halde (Peygamber
Efendimiz haricindeki) diger tasavvuf yolcularinin manevi ilerleyisinin son noktasi bu
(tafsilli) ilaht isim ve sifatlara (ikinci taayyline) kadardir. Bu durumda digerleri icin (zat
degil) sifat ve isim tecellisi olur. “Zati tecelli, tecelli sahibinin mebde-i taayyuni olan ilahi
ismin perdesinde olur” s6zinin manasi da budur.

Bu durumda, Hakikat-1 Muhammedi (Hz. Muhammed'in hakikati) “butiin” ve genel olur,
diger varhklarin hakikatleri ise onun “cliz” ve pargalari olur. Hz. Muhammed'e (a.s) tabi
olma mutluluguna erisen ve tam olarak ona uyanlara bu tébi olma ve minasebet
sebebiyle zati tecelliden bir nasip ve hisse vardir. Cinkl onlara kesf olunmustur ki,
onlarin hakikatleri, butin varliklarin hakikatlerinin  6zidir. Bu sebeple onlar
(Peygamber'e tabi olarak zati tecelliden nasip alanlar) ayrisma ve kisimlarin tafsile
gelmesi sikintisindan kurtulmustur. Sanki onlardan gérilen sey, kisim perdesi olmaksizin
(tecelli-i zatiden) o hissenin aynisidir. Onlarin mebde-i taayylnleri de o hissedir, kisimlar
degil.

Meseld “isim”, kendisine delédlet etme ve bir zamana bagli olmama perdesi iginde
kelimenin bir ozelligidir. Yani “isim”, onun mebde-i taayylnid ve kelimenin diger
kisimlarindan ayrismasinin basladigi yerdir. Ancak isim kendisini fiil ve harfin aynisi
olarak gorince, ayrisma ve kisimlarda tafsildta gelme sikintisindan kurtulur. Kendi
mebde-i taayylnu olarak ayni kelimeyi bulur, o kelimenin bir kismini degil.

11. Boliim: Harici Suretlerin IImi Suretlerle Irtibati

Esyanin suver-i ilmiyyesi (Allah'in ilmindeki sembolleri, suretleri), ilim mertebesinde
onlarin ayrismasindan ibarettir. S(filerden hakikat ehli olanlarin (Allah sayilarini arttirsin)
dedigi gibi “Esyanin suretleri (sembolleri) sddece ilimdedir (Allah'in bilgisindedir, varhk
sahasina gikmamistir). Onlarin hikim ve tesirleri ise hérigtedir (varlik sahasina gikmistir,
yaratilmistir)”. Bu s6ziin manasi sudur: (Slretlerdeki) ayrisma ilimde ve harigtedir. Hak
Teédla ise kendi zati birligi Gzere olup o suretlerin hikim ve tesirleri ile zahir olur,
gorinir. Yoksa bu s6ziin manasi: “Suver-i ilmiyye (Allah'in ilmindeki semboller) haricte
zahir olan (yaratiimis alemde goriinen) suret ve sekillerden ibarettir” demek degildir.
ClUnkU bu haricl suretler (yaratiimis esya) ilmi suretlerin geregidir, ilmi suretlerin kendisi
degildir.

Mesela her ilmi ayrisma, esitlik, egrilik, dogruluk ve tiimseklik (kamburluk) gibi 6zel bir
sekli gerektirir. Bunlar o suver-i ilmiyyenin tesirleri ve etkileridir. Tipki sicaklik, sogukluk,
kuruluk, yashk, hafiflik, agirlik, seffaflik ve yogunlugun da onlarin etkisi olusu gibi. ilahi
ilimde ayrismis olan her san (asli sifat) sonsuz suunati (asli sifatlari) ihtiva ettigi gibi,
suver-1 ilmiyyede de her séna gobre sonsuz ayrismalar zuhur etmistir. Her ayrisma
kendine has bir hiikiim ve tesiri gerektirir. Harigte, onlara zat ile goriinen ve keyfiyyeti
bilinmeyen bir nisbet vasitasiyla, bu ayrisma héricte gibi gorliintr. Bu sebeple gérme
glicinln goruntislt isitme glclinden héricte ayr oldu. Tatmanin koklamadan v.s ayr
goérinmesi de bdyledir.

Oyleyse ilim mertebesinde olan taayyiin ve temeyyiz (belirme ve ayrisma), ki ona
yaratilmigslarin hakikati ve ayn-1 sabitesi denir, “cem” vyani Allah ile bir olma
mertebesindendir. Suver-i ilmiyyenin ayrismasinin tesiri olan haricteki (kéainattaki)
sekiller ise “fark” yani Allah'tan ayn bulunma mertebesindendir. Bunlar, ayrisma sebebi
ile var olmuslardir. Onlarin zuhurunun kaynagi da o fark mertebesidir. Cem
mertebesinden olanlar, ilahi hakikatlerdendir. Fark mertebesinden olanlar kainata ait
hakikatlerdendir. Her ne kadar bu iki mertebe zata dahil iseler de, ikinci mertebenin
(farkin) dahil olusu birinci mertebe (cem) vasitasi iledir, bizzat ve kendiliginden degildir.
O halde birincisi bir seyin pargasi gibidir, ikincisi ise parcanin parcasi gibidir. Tasavvuf
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yolcusu (salik) fark mertebelerinin timini asip cem mertebesine yani kendi ayn-i
sabitesine ulastigi zaman, ona nisbetle tecelli-i zati, kendi ayn-1 sabitesinin acilmasi
(bilinmesi) ve kesf olunmasidir. Allah Teala daha iyi bilir.

12. Béliim: Allah'in Zati Hakkindaki Bilginin U¢c Mertebesi

Zat hakkinda ilme'l-yakin bilgi, O'nun zatina delalet eden isaretleri izlemek ve misahede
etmekten ibarettir. Clinkl zati misahede, kendisine tecelli gelen kisinin nefsinden baska
bir seyde olmaz (o kisi Allah'i kendi icinde miisahede eder). Kendi disinda gordukleri ise
hepsi tesirler ve delaletlerdir. Clnkl taayylinat, Allah'in zatina deladlet eder. O halde
kendisine tecelli gelen kisinin sureti haricinde, suretlerde ve nurlarda olan tecelliler ilme'l-
yaki-ne dahildir. Goérulen her suret, ortaya cikan her nur, renkli veya renksiz nur bu
konuda esittir (ilme'l-yakin mertebesindedir). Mevlana Abdurrahman Cami (k.s) Leme'at
serhinde bunu acgiklamak igin sdyle buyururlar: Beyit:

Ey Dost! Seni her yerde ariyordum,
Her &n senin haberini ondan bundan soruyordum.

Bu beyit a4faki misahedeye isarettir ki ilme'l-yakini ifade eder. Bu afaki misahede (Allah'
disarida arama ve alametlerde izleme hali) maks(d olan Allah'tan bir haber vermedigine
gore, ayrica tesir ve alametleri héaricinde O'nun huzurunda olma bilincini bahsetmedigine
gore, -nitekim sicakhdin haberi atesin yaninda olmay! ifade etmez, sadece delil ve
alametlerle bilinir- bu kisi ilme'l-yakin (aklen bilme) dairesinden ylkselemez, ayne'l-
yakine (bizzat gérerek bilme mertebesine) ulasamaz.

Kutbi'l-aktab Nasiruddin Hace Ubeydullah (Ahrar k.s) buyurmuslardir ki: “Seyr (manevi
yolculuk) iki tarladir: Seyr-i mustatil (diz yolculuk) ve seyr-i mistedir (dairesel
yolculuk). Seyr-i mustatil uzakhk icinde uzakliktir. Seyr-i mistedir ise yakinlik icinde
yakinliktir. Seyr-i mdustatil, salikin maks(d olan Allah'' kendi dairesinin haricinde
aramasidir (seyr-i afaki). Seyr-i mustedir ise kendi gonll etrafinda dolagsmasi ve maks(du
orada aramasidir (seyr-i enfisi)”.

Ayne'l-yakin, kulun, taayyun perdesinin kalkmasindan sonra Hak Teéla'yt misahede
etmesidir. Bu miisahede, bu ylice taifeye (s(filere) gore idrak-i basit (sade algilama) diye
ifade edilir. Bu idrak, siradan insanlarda da olur ancak aradaki fark sudur: Seckin insanlar
Allah'in varhdi haricindeki seyleri gormezler. Diger insanlar ise bunun tersidir. Bu idrak,
bilmeye aykiridir, burasi hayret (sasirma ve algilayamama) makamidir. Ilim bu
musahedeye aykiri oldugu gibi, ayn (ayne'l-yakin, gérme) de bu ilme perdedir. Nitekim
Seyh-i Ekber (ibni’l-Arabi) Kitdbii'l-Hucub'da sdyle demistir: “ilme'l-yakin, ayne'l-yakinin
perdesidir. Ayne'l-yakin de ilme'l-yakinin perdesidir”. Bir baska yerde de soyle
buyuruyor: “Allah'l hakkiyla taniyan kisinin aldmeti, gonlinden haberdar olmasi ve
kendisinde ilim bulamamasidir. Bu, Otesinde baska marifetin bulunmadigi kamil bir
marifettir (Allah'i tanimadir)”.

Hakka'l-yakin, Allah Teéld'yi O'nunla gormek ve salikin Allah'l kendi 6zU ve hakikati
olarak bulmasidir. Bu, beka billah mertebesinde olusur. Clinkii hakiki fenadan sonra
salike Allah tarafindan vic(d-i mevh(b-i Hakkani (Allah vergisi bir varlik) bahsederler.
Sekr ve kendinden gegme halinden sahv ve ayikliga gelmeyi nasip ederler. Orada ilim ve
ayn (bilme ve gdrme) birbirinin perdesi olmaz. Salik gorirken bilir, bilirken de gorir.
Hakk'in aynisi olarak bildikleri bu taayyin, bu mertebede kevni taayyun (kainata ait
beliris) dedildir. Clinkl bu mertebede ondan bir eser kalmamistir. O taayyln Hakkani'dir,
Hakk'a ait bir beliristir ve blyik zatlar tarafindan “Viic(id-i mevh(b-i Hakkani” diye ifade
edilmistir. Nitekim bu anlatildi.

Sari tecellilere mazhar olanlar (dinyevi suretlerde ve esyada Allah'l gorenler) kendi
taayyln ve suretlerini Hak Teald olarak bilirler, dyle zannederler. Bunlar, kendilerine
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fenanin gelmedigi kevni taayylnler yani dinyevi belirislerdir. Bu fark, tasavvuf yolunda
heniz ortalarda bulunan saliklere gizli kaldigi icin onlar hakka'l-yakin mertebesinde de bu
kevni taayylnleri Hak Tealad olarak hayal etmislerdir. Onlarin bu yanlis anlamasi, buyuk
zatlar tarafindan elestirilmistir. Yolun ortasinda olanlar, hakka'l-yakin mertebesinin
kendilerine daha ilk adimda yani kesfii'l-melek(t dedikleri tecelli-i sGride nasip oldugunu
zannetmiglerdir.

13. Béliim: Hakk'a Ulastiran Yol Konusunda Keldmcilar Ile Siifilerin Ihtilafi

Butln slfilere ve gogu kelam alimine gore Allah'i tanimak vaciptir. Allah onlarin gayretini
mukafatlandirsin. Ancak Allah'i tanimaya (marifete) gotlren yol konusunda ihtilaf
etmislerdir. SUfiler diyorlar ki: Allah'l tanimanin yolu riyazat (nefsin arzularindan perhiz)
ve tasfiyedir (gonli kirlerden arindirip saflastirmaktir). Es'ariler'den ve Mu'tezile'den olan
kelam alimleri ise: Allah'i tanimanin yolu distinmek ve delil getirmektir, diyorlar.

Bu iki grup arasindaki ihtilaf da hakiki degdil lafzidir, yani “tanima” kelimesinin yorumuna
dayanir. S(filer “tanimak” derken “vicdanin sade olarak Allah'l anlamasini” kastederler ki
bu, imanin tasdiki suretinden farklidir. Kelam alimleri ise “tanimak” derken imanin tasdiki
suretini kastederler. Suphe yok ki, birinci manadaki Allah'' tanimanin yolu riyazat ve
gonul tasfiyesidir. Tmanin tasdiki suretini elde etmenin yolu ise disinmek ve delil
getirmektir. “Mukellef olan kisiye ilk gereken sey Allah Teald'yi tanimaktir” derken
tanimak kelimesinden kastettikleri sey ikinci manadaki marifettir, birinci mana dedgil.
Cunkd birinci manadaki tanimak, ehlulldahin makamlarinin sonu olan hakka'l-yakin
mertebesinde elde edilebilir.

Ayni sekilde, bu iki “Allah'l tanimak” kavraminin arasindaki farki degisik bir ifadeyle soyle
aciklayabiliriz: Safilerin “tanima'si ilm-i huzlriden ibarettir ki fena ve bekadan sonra elde
edilir. SOfiler bunu “tanimak” ve “bulmak” diye ifade ederler. Kelam alimlerinin “tanima”si
ise disinme ve delilin sonucu olarak Allah Teald'yi ilm-i hus(li ile tanimaktir®. Bunun
aciklamasi sudur: Haricten gelen her bilgi, bilinen seyin suretinin veya hasil olan suretinin
bilen kisinin zihninde olusmasindan ibarettir. Bu bilgiye ilm-i hus(li derler. Boyle olmayan
bilgiye, yani harigten gelmeyen, aksine bilen kisinin zatina bagl (kendisinden) olan
bilgiye ise ilm-i huzlri derler. Arif, kendi zat ve sifatlarini fenaya ulastirdiktan sonra beka
billdh ile muserref olur, benligi kevni varligindan tamamen sokullp atilir, hakikate muttali
olur ve siliphesiz ilm-i hus(liden ilm-i huz(riye intikal eder. “Bilmek”ten “bulma'ya
yukselir. Bulmak da, bulanin zatinin disinda olmaz.

Allah korusun, akli ermeyen bazi kisiler bu climlelerden hulul ve ittihad (Allah ile kulun
birlesmesi) anlami gikarmasinlar ve din blyukleri hakkinda kot dlslinceye, s(-i zanna
yobnelmesinler. Ya da koétd inanglar cukuruna distp helak olmasinlar. Bilinmelidir ki,
velilik tavri, akil ve fikir tavrinin 6tesindedir. Onun yolu dogru bir kesiftir. Oraya dislinme
ve delil getirme metodu sigamaz. Siir:

Delil getirenlerin ayadi tahtadan yapilmistir,

Tahta ayak da ¢ok dayaniksiz olur.
Filozoflarin ve Imam-1 Gazali'nin (rh.a) Allah'in zatini tanimanin mdmkin olmadidi
seklindeki gortslerinde “tanimak”tan kastettikleri, Tmanin tasdiki suretidir. Clink{ onlarin

delilleri bunu hissettirmektedir. Nitekim soyle demislerdir: “Allah'in zatini tanimak ya
acikca tanima ya da distinmeyle tanimadir ki her ikisi de gegersizdir”.

° flm-i hus(li, bir seyin suretinin (semboliiniin) zihinde olusmasi yoluyla elde edilen bilgidir. ilm-i
huz(ri ise bir seyin sureti zihinde olusmaksizin bilinmesidir. Kisinin kendisini bilmesi gibi. Bk.
Seyyid Serif Clircani, et-Ta'rifat, Beyrut 1988, s. 156. Ayrica bk. Imam-1 Rabbani, Mektlbat, cilt: 1,
mektup no: 100.
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Bu konunun detaylari keldm kitaplarinda anlatilmistir. O kitaplarda da alimler zati
tanimanin mimkin olmadigini sdylerken zatin 6zini yani hakikatini kastetmislerdir,
yoksa bir yonuyle tanimaya dedil. Bir yéniyle tanimak herkes icin mumkindir. Mesela
zati halikiyyet (yaraticihk) ve razikiyyet (rnizik vericilik) yonleriyle tanirlar. Boyle
sdylemislerdir.

Su konu gizli kalmasin ki, bir seyi bir yénilyle tanimak ile bir seyin vechini (bir yénind,
mahiyetini) tanimak arasinda fark vardir. Bizim s6z konusu ettigimiz sey, zatin vechini
tanimaktir, vec-hin (mesela bir sifatin) zatini degil. Bir kimse sdyle sorarsa: “Bu durum,
yaratma ve rizik vermede belli bir seydir (bu sifatlarin mahiyeti bilinmektedir). Suna ne
denebilir ki, bilinen, yaratma sifatidir, yaratma sifatinin zati (hakikati) degildir. Ancak
yaraticilhgin manasi, kendisinde yaratma olan zattir demek dogru olmaz. Bu sebeple zat
da bu sifatla bilinmektedir”.

Cevaben deriz ki: “Zaf'tan maksat ya zatin mefhimu (anlami) ya da misdakidir (delilidir).
Eder kastedilen mefhiimu ise o araz-1 amdir (genel sifattir, cinkt Allah'tan baska seylerin
de zéatlan vardir)!®. O héalde bilinen, o vechtir (sifattir), zat degildir. E§er zat derken
kastedilen onun misdaki (delili) ise, bu durumda o misdaki bilmek, zatin hakikatini
bilmeyi gerektirir. ClinkU bir seyin 6zU ve hakikati, o seyin kendisinden ibarettir. O halde
farz edelim ki, Allah'in zatina bir ilim taalluk ederse bu kesinlikle Allah'in zatinin 6zinin
bilgisi olacaktir. Clinkl zat bdlinen ve parcalanan bir sey degildir ki bir kismi bilinsin de
bir kismi mechul kalsin. O, basit-i hakikidir (gercek sade ve tektir, parcalardan olusan
birlesim degildir). Faraza ilim ona taalluk ederse, onun 6zinlin bilinmesi gerekir.
Yaratiimislar hakkinda ise durum bdyle degildir. Onlarin bir vechini (yonint) bilmek,
Ozlerini bilmeyi gerektirmez. Belki o vech bilinince onlarin (yaratiimiglarin)
hakikatlerinden de bir seyler bilinebilir. Oz (kiinh) ise hakikatlerin timidir. Meseld
insanin irdde ile hareket ettigine deldlet eden bir yonini bilmek, onun 6ztnden degil,
hakikatinden bir seyin bilinmesini saglar. Cunkd 6zt (kUnhi), insanin hakikatlerin
toplamidir. Meseld glilmek de bdyledir. Gllmenin kaynagi sasirmaktir ve insanin ilging
isleri algiladigina delalet eder. Bundan da insanin hakikatinden bir parca bilinmis olur. Her
nerede hakikat bélinip parcalanmayi! kabul ederse, orada bir seyi bir yonlyle bilmek,
onun 6zinU bilmeyi gerektirmez. Ve her nerede boélinmeyen basit-i hakiki olursa ve
herhangi bir ilim ona taalluk ederse onun 6z bilinir hale gelir. Allah Tealéd hakkinda
oldugu gibi.

Daha oOnce gectigi Uzere, zatin 6zinl bilmek imkansizdir. O halde anlatilan bu manada
Allah'in zatini tanimak kesinlikle mimkin dedildir. Bu ister 6zlin bilgisi olsun, ister bir
yoniln bilgisi. Clinkl bilmenin hakikati, bilinen seyin kusatilmasini (kavranmasini) ve
onun digerlerinden ayrilmasini gerektirir. Allah'in zatini ise hi¢ kimse kusatamaz.
(Insanlar) O'nu bilgi ile kavraya-mazlar. Cinki kusatiima ve béliinme, sinirli olmayi
gerektirir. Bu ise Allah Teald hakkinda disinllemez. O hélde ilim O'na taalluk edemez,
bilgi O'na ulasamaz ve Allah Teala hi¢ kimse tarafindan bilinemez. Netice olarak, insanlar
O'nun vechlerini (sifatlarini) bildikleri zaman zannederler ki bu vechler ile zati
taniyacaklar. Aradaki ince farki anlayamazlar.

Hatta sunu deriz: Allah'in zati gibi sifatlari da bilinemez. Higbir sekilde ilmin kusatmasina
gelmezler ve higbir yaratilmis tarafindan bilinemezler. Mesela Allah'in “ilim” sifati,
yaratilmiglarin ilimleri gibi dedildir. Cunkl yaratiimiglardaki ilim sifatinin, bilinenin
acllmasinda (bilinmesinde) bir etkisi yoktur. Ancak Hak Teéla adetinin cereyani vechiyle
bu sifati yarattiktan sonra o sifata sahip olanda bir acilma (inkisaf, bilme) yaratir. Bazi
kelam alimleri gibi, eder agilma (bilme) konusunda yaratilmislarin ilminin tesirini az da
olsa kabul ediyorsak bile, bu tesiri onda yaratmiglardir ve onun tesir konusunda bir etkisi
yoktur. Ancak onun igin bu ismi kullanirlar. Oysa Yaratici olan Allah Teala'daki “ilim” sifat

10 Araz-1 Am: Bir hakikata mahsus olmayan sifatlardir. insan igin “ytrime” sifati gibi. Hayvanlar da
ylriyebildigi igin “yUrimek” araz-1 &m yani genel bir sifattir. Bk. Muhammed Ali Tehanevi, Kesséafu
Istilahati'l-finln, Kalklta (Calcutta) 1862, II, 986.
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boyle dedildir. Bu ilmin onunla (mahlikatin ilmiyle) higbir ilgisi yoktur, sadece isim
ortakhdi ve lafzi benzerlik vardir.

Ayni sekilde, Allah Teald'nin “Kudret” ve “irade” sifatlari da fiillerin ortaya ¢ikmasinin ve
yaratilmiglarin var olmasinin kaynadidir. Mahl(kattaki kudret ve irdde ise boyle degildir.
Hak Teéla, onlarin kudret ve iradesinin bir seye taallukundan sonra o seyi adeti vechiyle
yaratir. O seyin var olmasinda onlarin (yaratilmislarin) kudretinin bir etkisi yoktur.
Sadece bu sifatlarin o seye taallukunun ardindan Allah Teala o seyi yaratir. Dider sifatlar
da bu sekildedir. Bilinen seyler bilen ile minasebet kurmazlarsa onun bilgi sinirina
girmezler ve onun tarafindan bilinmezler. “Bir sey, ziddi ve muhalifi ile idrak edilemez”
cimlesi mantikgilar nezdin-de kesin bir hikiimdir. O halde O'nun (Allah'in) sifatlari da
higbir sekilde bilinemez. O'nun zati nasil mahiyeti bilinemeyen ise sifatlari da mahiyeti ve
keyfiyeti bilinemeyendir. Mahiyeti bilinen (insan ve insan akli)) mahiyeti bilinemeyeni
(Allah'in zat ve sifatlarini) anlayamaz.

Burada gulcli bir problem vardir. Hak Teald'nin zat ve sifatlari madem ki bilinemez, o
halde insanlarin Allah'l tanimasi imkansizdir. Bu durumda Allah'i tanimanin vacip (gerekli)
oldugu seklindeki hiikmin anlami ne olur?

Deriz ki, zat ve sifatlari tanimak, zata noksanlk izafe etmemektir. Yoksa zat hakkindaki
tanimayi bilmek dedildir. Meseld zatin cisim, cevher ve araz (sifat) olmadigini bilmektir.
Sifatlarini tanima konusunda ise, mesela Allah'a bilgisizlik, acz, korlik ve sagirlik nisbet
etmemektir. Netice olarak, bu eksiklikleri Allah'a nisbet etmemek suretiyle zat ve
sifatlarinin gerekliligi anlasilmis olur. Misra:

“"Bundan 6énce O'nun var oldugunu idrék etmemislerdir.”

Eder bir kimse soyle derse: “Allah igin alimdir, kadirdir v.s demek, siphesiz O'nun zati
hakkinda bir hikiim vermektir. Bu hiikiim zatini disinmeyi gerektirir. Clinkd htikim ister
(Allah'in alim oldugunu soylemek gibi) icabi olsun, isterse (Allah'in bilgisiz olmadigini
sOylemek gibi) selbi olsun o sifatin sahibini diisinmeden anlasilamaz”. Buna cevaben
deriz ki: Evet, bu hikimde sifat sahibini disinmek dogrudur. Ama distnilen sey zat
degildir. Allah'in zati ondan mlinezzeh ve ylicedir. Ancak bu tenzihi olarak dusunulen sey,
sanki zattan ayrilmis gibidir ve tenzihi olmadan distnilenlere gore zata daha munasiptir.
Bu sebeple onu dislinmeyi, zati distinmek saymislardir. Bu, zarurete bina-endir. Clnk
insanlarin idraki Allah Teéla'nin zatini anlamaktan acizdir. Ancak Allah'i diger mahlUkattan
ayiran ozellikleri de bilmeleri gerekir.

Kelam alimleri iginde ehl-i hakikat olanlardan bazilari demistir ki: Allah'' tanimak,
sonradan vyaratilan ile kadim olani yani ezelden beri var olan Allah'l birbirinden
ayirmaktan ibarettir. Maslimanlarin imami Eb( Hanife'nin (r.a) su s6zi bu manada
olmalidir: “Seni tesbih ve tenzih ederiz, sana hakkiyla ibadet edemedik ancak seni
hakkiyla tanidik”. Mahl(kata, kendisini tanima konusunda acizlikten baska vyol
birakmayan Allah'i tenzih ederiz.

Ehlulldha has olan Allah'l tanimaya gelince, bunun gerceklesmesi talibin kabiliyet
aynasinin genisligine baghdir. Misra: “Guzelligin, ayna kadar gériinir”. O aynanin darhgi
ve genisligi onun terbiyecisinin (kisinin hakikati olan ayn-1 sabitesinin) darhgi ve genisligi
nisbetindedir. Her seyin terbiyecisi de, o seyin vech-i hassidir, 6zel yonlidir ve Kkisi
onunla ayakta durur. Kisi kendi vech-i hassinin (hakikatinin) 6tesini taniyamaz. Kendi
hakikati disinda bulma ve idrak etme olusmaz. Beyit:

Zerre (karinca) ister ¢ok iyi isterse cok kétiu olsun,

Bir 6mdir kosusturur, sonunda kendinde bulur.

Hacegan'in efendisi Hace Naksbend hazretleri bu manaya isaret ederek buyurmuslardir
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ki: “Allah dostlari, fena ve bekadan sonra her ne goérirlerse kendilerinde gorirler, ne
tanirlarsa kendilerinde tanirlar, onlarin hayreti de kendi varlklarina olur”.”Kendi
nefislerinizde de (aldmetler vardir). G6rmiyor musunuz?” (ez-Zariyat, 51/21). Bu tanima
ve bilme, hayretin ta kendisidir. Zinn{n-i Mis-ri (k.s) buyurur ki: “Allah'in zatini tanimak
hayrettir”. Baska bir blylk zat soyle diyor: “Onlarin icinde Allah'l en ¢ok taniyan, o’ nun
hakkinda en gok hayrete diisen kisi olur”. Her ne kadar me-sayih (6nceki blylk zatlar
k.s.) Allah'in zatini tanima konusunda bu agiklamalari yapmis iseler de, bu bilgisiz fakire
gore, Allah'in sifatlarini tanimak da sifatlar hakkinda hayretten ibarettir. Nitekim anlatildi.

14. Boliim: Allah'in Varhgi

Kelam alimlerinin goguna goére Allah Teéala'nin varligi (vicld sifatl) O'nun zati Gzerine
zaiddir (ilavedir). Filozoflar, Ebu'l-Ha-san Es'ari ve bazi s(filere gore ise Allah'in varhgi
zatinin aynisidir. Bu fakire gore dogru olan sudur: Allah Teala kendi zati ile mev-cGddur,
vicld (varhk sifati) ile degil. Diger varliklar ise boyle dedildir, onlar vicad ile
mevc(ddurlar. Zat Gzerine hami olunan bir vic(d, aklin ayristirdidi seylerdendir. Yani akil
vlicldun zatindan mevcudun vasfini ayirir ve zata yukler. Eger kelam é&limleri “vic(d-i
zaid” (zat Uzerine zaid olan bir vic(d) derken bu ayristirlmis vic(du kastediyorlarsa,
onlarin sézi dogru olur. Bu konuda muhaliflerin elestirmeye glicii kalmaz. Ancak kelam
alimlerinin “vic(d-i zaid” derken kastettigi sey, Allah'in kendisiyle var oldugu bir vicid
(varhk) ise, nitekim onlarin ibarelerinin zahirinden anlasilan budur, bu durum siphe ve
tereddlt yeridir. Filozoflar, Seyh Ebu'l-Hasan Es'ari ve bazi s(filer de bir vicl(da kail
olmaksizin Allah'in kendi zatiyla mevcld oldugunu soéyleselerdi, o vic(Odun zatin aynisi
oldugunu ispat etselerdi, bu konuda delillere muhtag olup faydasiz mukaddimeler ile ise
girismeselerdi daha dogru ve hakikate daha yakin olurlardi.

Bu slfilere de sasilir ki, Allah'in zatindan bltlin nisbet ve itibarlari dusurirler, bu
nisbetlerin (sifatlarin) tenezzilat (varhdin alt mertebeleri, taayylnler) mertebelerinde
mevclid ve miuinderic oldugunu soylerler, zat mertebesinde sadece “Vic(id”un (varlik
sifatinin) oldugunu kabul ederler, bu durum geliskiden baska bir sey dedgildir.

Soyle denmesin: “Onlar, vic(da zatin aynisi diyorlar ve (vic(du) nisbet ve itibarlardan
saymiyorlar”. Clnkl bu konuda deriz ki: Ayniyyet, zihni dedil, haricidir. Bu s(filere gore
Allah'in butln sifatlari bu tlrdendir, aklen (zihnen) zattan ayndirlar, haricte (varlk
sahasinda) ise zatin aynisidirlar. Cinkl onlara gore Zat-1 Ahadiyyet'ten baska hicbir sey
mevc(d dedildir. O héalde butln itibarlar (sifatlar) zat mertebesinde kabul etmeleri
gerekir. Oysa bu batildir. Onlar ise bunun tersini kabul etmektedirler. Nitekim anlatildi.

Eder soyle derlerse: “Zat kelimesinden maksat, taayyiln-i evvel olan Vahdet Mertebesi'dir
ve bu mertebede s(filer taayylnU taayyln edene zaid olarak saymamislardir. O
mertebede diger nisbet ve itibarlan (sifatlar) degil sadece “Vic(d”u var kabul
etmislerdir, diger nisbetlerin ise bir derece daha asagida olan Vahidiyyet Mer-tebesi'nde
(taayyun-i sanide) bulundudgunu ifade etmislerdir”. Buna cevaben deriz ki: Bu durumda
onlarin sozi, kelam alimleri ile uyusmaz. Cunkl kelam alimleri zat derken bitln
taayyunlerin Ustinde olan zat-1 bahti (sirf zat, 1a-taayyunl) kastetmisler, vicOdu da o
zata zaid bilmislerdir. Zikredilen fark, zaidin zaid olusunu ortadan kaldirma konusunda
fayda vermez, zaid olan viic(d ister birinci mertebede olsun, ister ikinci mertebede.

Ebu'l-Mekarim RlUkneddin Seyh Alduddevle Simnani (k.s) buyurmuslardir ki: “Vic(d
(varhk) aleminin otesinde Melik-i Ved(Qd (zat) alemi vardir”. Bu ifade, vicOdun zéattan
farkli oldugunu agiklamaktadir. Eger Allah Teala'y1 kendi zatiyla mevcdd bilseler ve vi-
cliddan hi¢ bahsetmeseler daha iyi ve daha minasip olur. Eger vi-cGddan
bahsedeceklerse, o zaman siphesiz bu vicOdun zattan farkli ve ona zaid oldugunu
sOylemeleri gerekir. Bu durumda keldm alimlerinin s6zi, muhaliflerinin sdzline nisbetle
daha dogru ve hakikate daha yakin olur. Bu sabittir.

Allah Teéla'nin varlidinin bedihi (asikar, apagik) ve nazari (delil ve alametleri diisinme
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neticesinde algilanan) olmasi konusuna gelince, keldam alimlerinin gogu O'nun varliginin
“nazari” oldugunu ifade etmislerdir. Imam-1 Gazali ve imdm (Fahreddin) Razi ise O'nun
varliginin “bedihi” oldugunu kesin olarak soylemislerdir. Sonraki alimlerden bazilar bu iki
gorisl bir araya getirmek (uzlastirmak) igin “Bazi insanlara gére Allah'in varhdi bedihidir
(apacik bellidir), bazilarina goére ise nazaridir (delilleri disindikten sonra anlasilir)”
demislerdir. Bu fakire gore dogru olan onun mutlak olarak (kayitsiz sartsiz) bedihi
olmasidir. O'nun varlidinin bazi insanlara gizli olmasi, bedihi (apacgik) olusuna aykiri
degildir. Clnkl bedihi olmasi, bilinmesini gerektirmez. Hattd akl yerinde insanlardan
cogu bedihi olan seylerden bazisini inkar etmislerdir. Allah'in varligini ispat igin getirilen
bltlin deliller, bedihiligine vurgu yapma tiarlindedir. Tipki, hissedilir seyleri idrak
edebilmek igin hissin (duyu organinin) zahiri kusurlardan uzak ve saglam olmasinin sart
olmasi ve bir kusurun bulunmasi durumunda o hissedilir seyi idrék edememenin hissedilir
seyin bedahetine zarar vermedigi gibi, akilla anlasilabilen konularda da aklin
(midrikenin) manevi ve gizli hastaliklardan uzak olmasi sarttir. Aklin, kendindeki kusurlar
sebebiyle akil ile anlasilabilecek seyleri idrak edememesi, onlarin bedihi olmasina aykiri
degildir.

Allah'in varhdinin bedihi (apacik) oldugunu kesin olarak anlayan bir grup (peygamber)
hakkinda Allah Teéla soyle haber veriyor: “"Peygamberleri dedi ki: Allah hakkinda siiphe
mi var?' (ibrahim, 14/10). Bu ifade bazi akli yetmezler tarafindan anlasiimayinca
ardindan su tenbihte bulundu: “"Géklerin ve yerin yaraticisi” (ibrahim, 14/10).

15. Boliim: Zat'a Zaid Sifatlarin Varligi

Ehl-i Hak, Allah'in sifatlarinin var oldugunu kabul etmislerdir. Bu sifatlari, zatin varlidina
zaid bilirler. Allah Teald'nin ilim (sifati) ile bildigini, kudret (sifati) ile kadir oldugunu
bilirler. Diger sifatlar da bu sekildedir. Mu'tezile, Sia ve filozoflar ise Allah'in sifatlarini
kabul etmezler ve derler ki: Sifatlarla ilgili olan her sey, zatin kendisi (zerinde
bulunmaktadir. Meseld mahl(katin ortaya cikmasi (kesf olunmasi, bilinmesi) Allah'in ilim
sifatina badhidir. Allah Teald igin bu kesf olunmanin Allah'in zatinda gergeklestigini
sOylerler. O halde zat, bu yonden ilmin hakikatidir. Kudret ve diger sifatlar da boyledir.
Vahdet-i vic(da (varhidin birligine) inanan sonraki donem s(filerinden bazilari Allah'in
sifatlarini  (zattan ayri olarak) kabul etmeme konusunda Mu'tezile ve filozoflara
uymuslardir.

Eder bir kimse: Bu zikredilen siOfiler Allah'in sifatlarinin mefhim (anlam) ve taakkul
hasebiyle zattan ayr oldugunu soOylUyorlar. Tahakkuk hasebiyle yani harici vic(d
itibariyle ise zatin aynisi biliyorlar. O halde onlarin mezhebi filozoflar ile kelam alimleri
arasinda bir orta yol olmaktadir. ClUnkU filozoflar “sifatlar zatin aynisidir” diyorlar,
kelamcilar da “zattan ayndir” diyorlar. Bu s({filer ise “sifatlar, harici varlik itibariyle zatin
aynisi, mefham itibariyle ise zatin gayndir”, diyorlar.

Buna cevaben deriz ki: Bu agiklamayi kabul etmeyiz. Clnku filozoflar taakkul ve mefh(iim
itibariyle de sifatlarin zat ile ayni oldugunu soyliyorlar. Tartisma zihni varlikta degil,
harici (varlik sahasina ¢ikmis) varliktadir. Mevékif sahibi bunu aciklamistirl. Keldm
alimleri sifatlari, zata zaid bir varlik ile haricte mevcdd bilirler. Mu'tezile sifatlarin harigte
zatin aynisi oldugunu soyliyorlar. S6z konusu s(filer de bu meselede kesinlikle filozoflar
ve Mu'tezile ile hem-fikirdirler. Fakat onlar bu meselede zikredilen fark ile kendilerini
filozoflar ve Mu'tezile'den ayirirlar, sifatlarin yok sayilmasini kabul etmezler. Ancak sen de
biliyorsun ki, bu fark, onlara fayda vermez.

Onlarin (vahdet-i vicldu kabul eden sifilerin) seyhi ve reisi soyle demistir: “Bir grup
insan, Allah'in sifatlarini yok saymaya yoneldiler. Oysa peygamberler ve velilerin zevki
bunun tersine sehadet eder. Bir grup ise sifatlarin var oldugunu kabul edip bunlarin

11 el-Mevakif, Adudiddin el-ki'nin (6. 756/1355) kelam kitabidir. Seyyid Serif Ciircani’nin bu eser
Gzerine yazdigi serh meshurdur.
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Allah'in zatindan tam olarak farkli olduguna hikmettiler. Bu halis kifir ve katiksiz sirktir.

Bazilari da sbyle demistir: Kim Allah'in zatini kabul eder fakat sifatlarini kabul etmezse
cahil ve bid'atcl olur. Kim de sifatlari kabul eder ancak bunlarin zattan tam olarak ayn
olduguna inanirsa, o kisi senevi (dialist)'? bir kafir ve kifriyle cahildir.

Bu s6z, sifatlari mutlak yok saymak ile mutlak var saymak arasinda orta bir yolu ispata
calismaktadir. Tam olarak yok sayan ile filozofu, tam olarak var sayan ile de kelam
alimini kastediyor. Ancak sen biliyorsun ki, bu, orta yol degildir. Aksine onlar sifatlari yok
sayanlara dahildirler.

Onlarin clr'etlerine sasilir ki, sadece kesflerine itimad ederek Ehl-i Sinnet ve Cemaat'in
Uzerinde icma ettigi bir konuda onlari hatali goérlyorlar. Buna inananlari da kafir ve
senevi diye adlandiriyorlar. Gergi bu kelimelerle gercek anlamda kufur ve seneviligi
kastetmiyorlar (ama bu lafizlari kullaniyorlar). Dogru bir itikdd sahibi igin bu kelimeleri
kullanmak gok girkindir. Kesfte ne kadar hata ediyorlar ve bilmiyorlar ki belki bu kesf de o
tirdendir ve dogru itikada muhalif olunmaz.

Bu fakirin bu konuda miustakil bir s6zi (gortsi) vardir. O da sudur: Allah Teéala'nin zati,
sifatlariyla irtibath olan biltlin islerde tek basina kafidir. Ancak bu, erbab-1 ma'kdlin
(felsefe ve mantik gibi akli ilimlerle ugrasanlarin) dedigi gibi, mesela ilim sifatiyla ilgili
olan inkisaf (agilma, bilme) zat icin de gegerlidir, seklinde degdildir. Su manadadir ki,
Allah'in zati tam bir us(l ve mustakillik Gzeredir ve bitln isleri yapar. Yani ilim ve bilgi ile
yapilmasi gereken bir isi Allah'in zati ilim sifati olmadan yapar. Ayni sekilde kudret sifati
ile ortaya cikan bir sey igin bu sifat olmaksizin zat kafidir.

Daha iyi anlasiimasi icin bir 6érnek verelim: Bir tas, (yukandan birakilinca) yapisi ve
tabiati geredi yukaridan asadiya dodru diser. Tasin zati, ilim, irade ve kudret islerini
yapmis olur. Oysa onda ilim, irdde ve kudret sifatlari yoktur. IImin gerektirdigi durum
sudur: Tas, kendi agirhgi sebebiyle asadiya yénelir ve yukariya meyi etmez. irdde, ilme
tabidir. Iirdde, asagiy tercih etmesini gerektirir. Hareket de kudretin geregidir. O halde
tasin tabiati, bu ¢ sifat olmaksizin onlarin isini yapmis olur.

Bindenaleyh, "En yiice miséaller (sifatlar) Allah'a aittir” (en-Nahl, 16/60) ayeti geredince,
ayni sekilde Allah'in zati batln sifatlarin isini yapar ve bu isleri yaparken sifatlara ihtiyaci
yoktur. Ancak inkisaf (bilme), tesir (etkileme) ve tahsis (tercih) ilim, kudret ve irade gibi
sifatlar Gzerinde cereyan eder. Zati ile dedil ilim (sifati) ile bilir, kudret ile tesir edip
etkileyicidir, irade ile tahsis ve tercih edendir. Bu sifatlarla yapilmasi gereken her sey
hakkinda Allah'in zati kafidir. Ancak bu manalar sifatlar tizerinde gerceklesir. Bu manalar
olmadan zata alim (bilen), kadir (glici yeten) ve mi-rid (irdde eden, dileyen) denemez.
Mesela ayni tasta ilim, kudret ve irdde sifati yaratirlarsa, o tasa bilen, glicli yeten ve
dileyen denebilir. Ancak bu zaid manalar (6zellikler) olmadan bu sifatlarin isini yapsa bile
onlarla vasiflanmis olamaz. Siphe yok ki bu 6zelliklerin onda bulunmasi onun kemalini ve
Gstinltgund gerektirir.

O halde sifatlarla ilgili bitlin islerde Allah Tedla'nin zati her ne kadar yeterli ise de, bu
Ustlin Ozelliklerin stbGtu icin sifatlar lazimdir. Zat, bu o6zelliklerin bulunmasi ile kemal
sifatlari ile vasiflanmis olur.

Soyle denmesin ki: “Bu yoruma gore, Allah'in zatinin, kendisinden farkh olan sifatlar
sayesinde kemale ulasmis olmasi icdb eder. Bu durum zatin nakis (eksik) olmasini ve
baskasiyla kemale ermesini gerektirir. Oysa bu imkansizdir”. Buna cevaben deriz ki:

12 Senevi kelimesinin iki manasi vardir. Birincisi hayir ve ser tanrisi olarak iki ildh kabul eden
Seneviyye firkasina mensup kisi demektir. Ikinci manasi ise, hem Allah'a, hem de aleme gercek
varlk nisbet ederek iki hakiki varlik bulunduguna inanan ve vahdet-i viicidu kabul etmeyen Kkisi,
dlalist demektir. Yukaridaki climlede ikinci mana esastir.
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Imkansiz olan sey, Allah'in zatinin kemal sifatini kendisinden baska bir seyden almasi ve
istifade etmesidir. Yoksa, o sifat zattan baska (zata zaid) olsa bile, kendi zatI ile kemal
sifatiyla vasiflanmasi imkansiz degildir. Kelam alimlerinin mezhebinde 1dzim olan ikinci
siktir, birinci dedil. Nitekim Seyyid (Serif Clrcani) bu konuyu Serhu'l-Mevékifta
aciklamistir.

16. Boliim: Vahdet-i Viicid Ehlinin Hatasi

Allah Teédla zat ve sifatlan ile yeganedir. Onun zat ve sifatlari, mahlikatin zat ve
sifatlarina benzemez ve onlarla higbir sekilde iliskisi yoktur. Bu sebeple Hak Teald misli
yani benzeri bulunmaktan ve niddi yani ziddi olmaktan minezzehtir, llahlik, yaraticilik ve
va-ciblik (varhgi zorunlu olma) konulannda Onun ortagi yoktur.

Vahdet-i vic(da inanan bazi s(filer, varlik (mevc(diyyet) konusunda da Allah'in ortadi
bulunmadigini séylerler ve Allah'tan baska varlik bulunmadigina inanirlar. Onlarin bu
konuda delili kesftir. Surasi aciktir ki, bu s6z (gorus) ile dinin temellerinden birgogu
yikilmig olur. Onlar bu s6z ile dinin temel prensiplerinden bazilarini uzlastirma konusunda
zorlanmuglardir. Yapilan uzlastirmanin da tam ve yeterli oldugu tartisma gotlrtr. Dinin
diger bazi temel prensipleri ile uzlastirmak ise miumkiin dedildir. Meseld Allah'in vacibi
sifatlarini'® yok saymalari gibi.

17. Boliim: Allah Tedlad Zaman ve Mekana Bagimli Degildir

Cenab-1 Hak bir ydonde degildir, mekanli ve zamanh dedildir. Gerci "Rahman (olan Allah)
Ars'a istiva etmistir (koltuga yerlesmistir)” (Taha, 20/5) ayeti zahiren Allah'a bir yon ve
mekan ispat etmekte ise de, hakikatte yon ve mekani ortadan kaldirmaktadir. Cink{ bu
ayet, bir yonde ve mekanda olmayan (Allah) igin yon ve mekan nisbet ediyor. Bu da
Allah'in bir mekan ve yone bagli olmadigini kinaye yoluyla bildirir. Bunu disin. Yine Allah
cisim ve cisim turidnden degildir, cevher (6z varlik) ve araz (sifat) degildir. Higbir isareti
kabul etmez, onda hareket ve intikal yoktur. Yaratilmiglarin, O'nun kadim zatiyla kaim
olmasi yoktur. Hissedilen ve akledilen hicbir araz ile vasiflanmis degildir. Alemin icinde
degildir, disinda da degildir. Aleme ne bitisiktir, ne de alemden ayridir. O'nun &alemle
beraber olusu (maiyyeti) ilmidir, zati degil. Alemi kusatmasi (ihatasi) da ilimledir, zat ile
degil**. Hicbir seye hulul edip girmez, bir seyle birlesmez.

Eder bir kimse sOyle sorarsa: "“S(filerden bazilarn Allah'in &lemi kusatmasi ve
beraberliginin zati ile olduguna inaniyorlar. Onlarin maksadi nedir?” Deriz ki: Onlar “zat”
derken “vahdet” mertebesi olan “Taayylin-i Ewel”i kastetmislerdir (yoksa sirf zat
mertebesini degil). Clnkl onlar bu mertebede taayylnl zata zaid olarak gérmezler. Bu
sebeple o mertebenin (Taayyln-i Evvel'in) zuhuruna tecelli-i zati (zatin gorinmesi) derler
ve bu taayylnli esyaya (alemdeki her seye) sirayet etmis olarak bilirler. Onun bu
sirayetine de “zati ile kusatma ve beraber olma” derler. Keldam a&limleri ise -Allah
gayretlerini miukafatlandirsin- “zat” derken butln taayylnlerin Gzerinde olan “sirf zati”
(La-taayyln mertebesini) kastederler, her taayylni de o zata zaid (ilave) bilirler. Stiphe
yok ki bu (sirf) zatin alem (kainat) ile hicbir iliskisi yoktur. Ne kusatma, ne beraber olma,

13 Hayat, ilim, sem', basar, kudret, irdde, keldm ve tekvin vacibi sifatlar, hakiki sifatlar ya da stubat]
sifatlar diye anilir. Ibnii'l-Arabi ve takipcileri olan vahdet-i viiciid ehline gére Allah'in sifatlari Onun
zatina zaid dedil, zatinin aynisidir (bk. Cagfer Karadas, ibn Arabi'nin itikddi Gérisleri, istanbul
1997, s. 100-101). imam-1 Rabbani onlarin bu yaklasimini sifatlarin yok sayilmasi (nefyi) olarak
yorumlamistir.

4 Imam-1 Rabbéani sonralari bu gérisini dedistirmistir. Yeni gériisiine gére, Allah'in aleme
yakinhgi, beraberligi ve kusatmasi konusundaki ayetler Kur'an'in mitesabihatindan yani anlasiimasi
zor yerlerindendir. Bunlarin yorumuna girismek dogru olmaz. Bunlarin “zati dedil ilmi” oldugunu
sdylemek de bir yorumdur. Oysa bunlari Allah'a havale etmek gerekir. Bk. Imdm-1 Rabbani, Mebde'
ve Me'add, Karagi 1968, s. 55-56 (35. bdlim); Necdet Tosun, Imadm-i Rabbani Ahmed Sirhindi.
Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goérisleri, s. 95-96.
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ne birlesme ne de ayri olma. Madem ki Allah'in zati higbir sekilde aleme gelmez ve
mutlak mechuldlir, o halde onun alemle iliskisi de mutlak mechuldir. Onun hakkinda
bitisik, ayri, kusatici, sirayet edici demek cehalettendir. Kelam alimleri ve digerleri bu
konuda hem-fikirdirler. Ancak Hz. Peygamber'e (a.s) tabi olmanin nuru ile go6zleri
sirmelenmis olan keldam aliminin gortsld, kusatmanin zati oldugunu sdyleyen sifinin
gortsunden daha ince (dakik ve isabetli) olmustur. Onlarin (bu sdfilerin) idrakinin
kaynagi kesftir. (Keldam ve tasavvuf ehlinden) her biri kendi idrék olglleriyle hikim
vermisglerdir. Kelam alimleri ile sonraki déneme ait bazi sGfiler arasindaki ihtilaflarin hepsi
bu tlardendir. Kelam alimleri hakhdir, s{filerin gortst ise kisa kalmistir. Onlar keldm
alimlerinin sézinln hakikatini anlamamislardir.

18. Boliim: Allah'in Bilgisinin Bilinen Seyle Irtibati

Allah Tedla zatina zaid bir ilim ile bitin bilinen seyleri (ma'limati) bilmektedir. O bilinen
sey ister vacib (ilahi aleme ait) olsun, ister mimkin (kainata ait) fark etmez, ilim,
ma'lima (bilinene) taalluk eden, zatin hakiki bir sifattir. Allah Teéla'da o sifatin mahiyeti
bilinmedigi gibi -nitekim daha 6nce anlatildi- o ilmin bilinen seylerle irtibati da ayni
sekilde bilinmemektedir. Su kadari anlasilabilir ki, bu irtibat, bilinen seyin inkisafina
(acilip bilinmesine) sebep olmaktadir, insanlardan ¢ogu bu hakikati anlayamadiklari igin
gaibi sahide (gorilmeyeni gérilene) kiyas ettiler, 1zdirap ve hayrette kaldilar.

19. Bé6liim: Kudret ve Irade

Kudret ve irdde, Allah'in zatina zaid sifatlardandir. Kudret, dlemin yaratilmanin ve bu
yaratma isinin terk edilmesinin sahih olmasindan ibarettir (Allah yaratmaya da
yaratmamaya da glicl yetendir). O héalde yaratmak ve yaratmamaktan hig birisi Allah'in
zati igin 1azim degildir. Butiin mezheplerin mensuplari bu konuda hem-fikirdirler.

Ancak filozoflar diyorlar ki, mevcut nizdm geregince Allah'in alemi yaratmasi zati icin
gereklidir. Bu gobrusleriyle onlar Allah'in bu manadaki (yaratma ve yaratmamadaki)
kudretini inkar etmislerdir. Onlar bu manadaki kudretin eksiklik oldugunu daslntyorlar.
Yaratmanin gerekli olmasinin Allah igin kemal (Ustlnlik) alameti oldugunu dislinerek
O'na gereklilik (zorunluluk) nisbet etmislerdir. “Kudret”in Allah dilerse yapar, dilemezse
yapmaz, anlaminda oldugunu sdylerler. Bu anlamda Ehl-i Isldm (mislimanlar) ile hem-
fikirdirler. Ancak ilk sarti (“dilerse” kismini) olmasi gerekli, ikinci sarti (“dilemezse”
kismini) ise imkansiz sayarlar. Hak Teéala hakkinda her iki sartin da dogru olduguna
inanirlar. Ayrica filozoflar “irdde”nin “ilim” sifatina zaid oldugunu kabul etmezler, irade,
en kamil nizdmda ilmin kendisidir, derler ve ona inayet adini verirler.

Bazi muteahhirin (sonraki dénemlerde yasayan) s(filer “kudretin manasi hakkinda
filozoflara uymuslardir, ikinci sarti (“dilemezse yaratmaz” ifadesini) imkansiz sayarlar.
Ancak kendi goruslerini filozoflardan soyle ayirirlar: Filozoflar irade sifatini kabul etmez ve
iradenin ilmin (bilmenin) kendisi oldugunu soylerler. Onlar ise zikredilen anlamda
kudretin bulunmasiyla birlikte ilme zaid bir iradeyi de kabul ederler ve “Allah muriddir
(irade sahibidir, dileyendir)” derler. “Allah zorunludur” (yaratmaya mecburdur) demezler.
Filozoflar ise aksine Allah'in mecbur oldugunu séylerler ve O'nun irade sifatini ortadan
kaldirirlar.

Bu fakirin burada (bu s(filerin goristyle ilgili) stiphesi vardir. O siphe de sudur: irade,
olmasi veya olmamasina gug yeten iki isten birini tercih etmektir, ikinci sik (“olmamasi”)
imkansiz olunca birinci sik (*olmasi, yaratmasi”) zorunlu olur. O hélde irade nigin kabul
ve ispat ediliyor? Clnk{ iradenin GrlinG olan tercih (segcme 6zglrligu) iki esit konuda
olmus oluyor. Esitligin olmadidi yerde tercih de olmaz, irdde de. Bu sebeple filozoflar
(yaratma ve yaratmama seklindeki) iki tarafin esitligini inkar edince, iradeyi de kabul
etmediler ve irddeyi bir neticesi olmayan hayal saydilar. Bu s6z ve goruste filozoflar
(kendi mezheplerinin kudret konusundaki yapisina gére) hakhdirlar. Alemin var olmasi ile
olmamasi arasinda bir esitlik bulunmamasina ragmen s6z konusu s(filer Allah'in irade
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sifatini kabul etmisler ve bodylece filozoflardan ayrilmiglardir. Bu fark sayesinde, Allah igin
“dileyen” ve “seg¢me 06zgilrligld olan” sifatlarini kullanirlar. Onlarin sézindn neticesi bu
farkta gorilmemektedir. Allah'in tercih 6zgurliguna (ihtiyar) yok sayma konusunda bu
slfilerin mezhebi (gorist) aynen filozoflarin mezhebidir, iradeyi kabul etmeleri ise bos
laftan baska bir sey dedildir. Dogruyu dodru olarak gosteren ve dogru yola ileten Cenab-i
Haktir.

Eder bir kisi soyle derse: S6z konusu s(filer dlemin var olmasini, Allah'in zatinin lazimi
(zorunlulugu) oldugunu soylemiyorlar (Allah varsa dlem de mutlaka olacaktir, demiyorlar)
ve alemin Allah'tan sudlrunun Allah'in iradesi ile oldugunu soyltyorlar.

Buna cevaben deriz ki: ikinci sart yani alemin var olmasini dilememe durumu imkansiz ve
alemin var olmasini dilemek gerekli olunca, iki esitten birini tercih etmek olan iradenin,
alemin var olmasinda higbir etkisi olmaz. Sadece onun igin irdde ismi kullanilir. Bu kadar
(1afta kalan) irédeyi filozoflar da kabul ediyorlar. Oyleyse irddenin bu tirini kabul etmek,
Allah'a nisbet edilen mecburiyet ve zorunlulugu gidermek igin yeterli olamaz. Ve alemin
var olmasi ile olmamasi arasinda esitligin bulunmamasi fikrinden, Allah'in (yaratmaya)
mecbur oldugu neticesi gikar. Nitekim bu anlatildi.

20. Boliim: Sulnlar ve Sifatlar Arasindaki Fark

Il1ahi sulnlar, Allah'in zati Gzerine fer'dir, Allah'in sifatlari da sulnlar (zerine fer'dir
(tafsildir). el-Halik (yaratan) ve er-Razik (rizik veren) gibi isimler, sifatlar tzerine fer'dir
(sifatlarin detaylaridir). Allah'in fiilleri de isimleri tzerine fer'dir. Diger varlklar ise Allah'in
filllerinin neticesi, fer'i ve tafsilatidir. Allah Teald en iyisini bilir. O halde anlasildi ki,
Allah'in sulnlarn baskadir, sifatlari baskadir. Birinciler yani su(inlar zatin aynisidir ve
haricte mevc(ddur. ikinciler yani sifatlar zata zaiddirler ve haricte mevciddurlar. Bu farki
anlamayanlar, sulnlarin sifatlarla ayni oldugunu zannetmisler, sulnlar gibi sifatlarin da
zatin aynisi olduguna hikmetmislerdir. Boylece sifatlarin harici varligini inkar etmigler,
sifatlarin haricte zata zaid oldugu konusundaki ehl-i hakkin icmaina muhalefet
etmislerdir. Gercedin gergek oldugunu bildiren ve dogru yola ileten Allah Teala'dir.

21. Boliim: Allah'in Zat ve Sifatlarinin Benzeri Yoktur

“Onun benzeri higbir sey yoktur. O isitendir, gorendir” (S(ra, 42/11). Hak Teéla en
vurgulu bir sekilde kendisinin benzeri bulunmadigini bildirmistir. Clnki benzerinin
benzeri bile bulunmadigini ifade etmektedir (ayetteki “ke-mislihi” O'nun benzerinin
benzeri demektir). Bununla benzerinin bulunmadigini (vurgulu olarak) belirtmeyi
kastetmistir. Yani madem ki O'nun “benzerinin benzeri” yoktur, o héalde “benzerinin”
olmasi hic mimkin dedildir. Bu durumda benzerin asli kinaye yoluyla ortadan kalkar ki
bu (kinaye yollu anlatim), acikca stylemekten daha vurguludur. Nitekim beyan ilmi
alimleri boyle soylemislerdir. Ayetin bu ilk kisminda Allah'in z&tinin benzeri olmadidi ifade
edildikten sonra, “O isitendir, gérendir” kaydi eklenmis, bdylece sifatlarinin da benzeri
bulunmadigina isaret edilmistir.

Bunun aciklamasi sudur: Hak Teald semi' (isiten) ve basirdir (géren). Onun gayrisinda
sem' (kamil manada isitme) ve basar (tam anlamiyla gérme) yoktur. Hayat, ilim, kudret,
irade ve kelam gibi diger sifatlar icin de durum boyledir. Mahl(katta sifatlarin sureti
(kopyasl, goéruntist) vardir, ash dedil. Mesela ilim sifattir, onun sayesinde bilme isi hasil
olur. Kudret de sifattir, onunla fiiller ve tesirler meydana gelir. Mahl{katta ise bu sifatlar
yoktur, ancak Allah Teéala kudretinin kemaéli ile mahlGkatta bilme isini yaratir. Oysa
onlarda bilmenin kaynadi olan ilim sifati yoktur. Ayni sekilde mahlikatta “kudret” mevcut
olmadigi halde Allah Teala onlarda “fiiller” yaratir. Sema' (isitme) ve ri'yet (gérme) de bu
sekildedir. Yani mahlUkatta isitme ve gérme sifati olmadigi halde Allah Teédla onlarda
isitme ve gormeyi yaratir. Onlarda hayat sifati olmamasina ragmen hayéatin eseri olan
iradi hareket ve his gorulir. Konusma glcl olmadan Allah Tealéa onlarda konusma
(keldam) vyaratir. Netice olarak, Allah Teéala'nin yaratmasiyla mahlikatta sifatlarin
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eserlerinin bulunmasi sebebiyle mahlikat icin de sifatlardan s6z edilir. Oysa onlarda
sifatlarin hakikati yoktur. O halde onlar (mahlikat) yoktur, sadece hissiz ve hareketsiz
birkag cansiz varlik mevcuddur. “"Muhakkak ki sen de 6lisin, onlar da éluddrler
(6leceklerdir)” (ez-Zumer, 39/30) ayeti buna delildir.

Bu konu bir 6rnek ile aciklanacaktir: Mesela bir hokkabaz c¢copten veya kadittan bir sekil
(suret, kukla) yapar, kendisi perdenin arkasina oturup o sekli hareket ettirir, ondan ilging
hareketler olusturur. Temiz ylrekli saf insanlar (meseld gocuklar) zanneder ki bu sekil
kendi giicl ve iradesi ile hareket ediyor. Bu durumda zahiren ondan hareketlerin sadir
olmasi, onda kudret ve iradenin bulundugu zannini ve vehmini olusturur. Gercekte ise
onda kudret ve irade yoktur. Ayni sekilde, hayat tesirleri ve alametlerinin bulunmasi
sebebiyle onda hayéat bulundugu vehm edilir. IIminin bulundugu da zannedilir. Cunki
irdde, ilme tabidir; tercih bilme ile olur. Faraza hokkabaz o kuklada konusma olusturursa,
saf insanlar onda keldm da bulundugunu soylerler. Samiri'nin yaptigi buzagi gibi. Onda
kelam sifati olmamasina ragmen ses cikarirdi. Basiretleri yani gonul gozleri iki gorme
perdesinden temizlenmis olan insanlar, bu sekli (kuklayi) sirf cansiz olarak gérirler. Onun
bu sifatlardan hicbirine sahip olmadigini bilirler. Onda bu eser ve hareketleri olusturanin
bir yapicl (san'atkar) oldugunu anlarlar. Bununla birlikte fiil ve hareketleri ona nisbet
ederler, yapan san'atkara degil. “Sekil (kukla) hareketlidir” derler. “San'atkar hareket
ediyor” demezler. Belki “San'atkar hareketi yaratiyor” derler. O halde burada “lezzet
duyan ve elem ceken” ifddesine yer yoktur. Nitekim bazi sifiler boyle sGylemisler, lezzet
ve elemi Allah'a nisbet etmislerdir. Hasa. Allah Teala lezzet ve elemi yaratandir, lezzet
duyan ve elem ceken degil.

MahllOkatta sifatlarin hakikatleri bulunmadigina gére, zatin hakikati de onlarda bulunmaz.
Zat, kendi basina ayakta durandir, sifatlar da zat ile beraber bulunur ve zat, bu sifatlarin
eserlerinin (tesirlerinin) kaynadi olur. Yukaridaki agiklamadan anlasildigi gibi, sifatlar ve
zatin araciigi olmaksizin bu sifatlarin eserlerini yaratan, Allah Teéla'dir. O halde
(mahl(kata mahsus gercek) zat da yoktur, sadece sifatlarin eserlerinin yaratilacagi bir
mahal (yer) vardir. Bu durumda onlarin zatlarinin hakikati de olmamaktadir. “Allah
Adem'i kendi suretinde yaratti” hadisi serifi bu mandya isaret etmektedir. Yani Adem'i
kendi zat ve sifatlarinin sureti Gzere yarattl. O halde sabit olmustur ki, Allah'in ne zat ne
de sifatlarinin benzeri vardir.

Allah Teald'nin "O isitendir, gérendir” ifadesi, tenzihi ve Allah'in benzerinin bulunmadigi
hikmuna tamamlayicidir. Yoksa bu ifade tenzihe aykiri ve tesbihi iméa edici degildir.
Clunkl mahllkata ait isitme ve gérme isi gercekte Allah'a aittir. Hattd onlar igin isitme ve
gorme yoktur. Onlarin isitme ve gormeleri, isitme ve gorme sifatlarinin araciligi
olmaksizin, sadece Allah'in bu isleri onlarda yaratmasiyla olur. Diger sifatlar da boyle
olmasina ragmen Cenab-i1 Hak ayette “isitme” ve “gérmeyi” zikretti. Clnkl varligi sabit
olmalarina ragmen bu ikisinin (mahl{katta hakikatlerinin) olmadiginin acikga séylenmesi,
stiphesiz diger sifatlarin da olmadidini ifade eder.

O héalde anlasildi ki, Allah Teald'nin ne zati taninabilir, ne de sifatlari. Ademoglu O'nun
zatini tanimaktan aciz oldugu gibi, sifatlarini tanimaktan da acizdir. Toprak nerede,
Rabbi'l-erbab nerede?

22. Boliim: Veldyet-i Hassa-i Muhammediyye

Bilesin ki, Velayet-i Hassa-i Muhammediyye (Hz. Muhammed'e mahsus olan velilik) -o
makamin sahibine salat ve seldam-"mecz(b saliklere” (yani énce cezbeye nail olan sonra
seyr u sulG-ke baslayan kisilere) mahsustur. Bunlar “muradlar” (Allah tarafindan
istenenler) diye adlandirilirlar; muridler (Allah'i isteyenler) ise zati isti'dadlan hasebiyle bu
makamdan nasip alamazlar. Muridler derken, seyr u siliki cezbelerinden 6nce (veya
onde) olanlar kastediyoruz. Ancak sevilen bir murad, seven bir muridi terbiye eder, onda
tasarrufta bulunur ve onu cezbe tarafina gugli bir sekilde gekerse, o zaman durum
baskadir (o mdiridler de bu velayet makamindan nasip alabilirler). Nitekim Ali b. Ebi
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Talib'in (kerramalla-hii vecheh) durumu béyledir. O, salik-mecz(ib olmasina ragmen
Peygamber Efendimiz'in (a.s) tam bir terbiyesi ve kendisi tarafina ¢ekmesi sayesinde
veldyet-i hassa-i Muhammediyye mertebesine ulasmistir. Kendisinden o6nceki diger (g
halife ise bdyle degildir. Onlarin cezbeleri stllklerinden éncedir. Peygamber Efendimiz'in
(a.s) hali de boyledir. Onun cezbesi stlikinden 6ncedir.

Bu aciklamadan, bitlin meczlb-séaliklerin veldyet-i hassa-i Muhammediyye mertebesine
ulasabilecedi zannedilmesin. Asla. Aksine, asirlar sonra onlardan binlercesi iginde bu
makama ulasan bir kisi olursa, onun varligi ganimet bilinir. "Bu Allah 'm lit-fudur, onu
diledigine verir. Allah blylik Ilituf sahibidir” (el-Ha-did, 57/21). Salat ve selam Efendimiz
Muhammed'e ve ailesine olsun.

23. Béliim: Salik-Meczab ile Mecziib-Salik Arasindaki Fark

Salik-meczlb olan tasavvuf yolcusu, mecz(b-salik olana goére “marifet” (Allah'l tanima)
yoninden daha ileridedir. Muhabbet konusu ise bunun tersinedir (mecz(b-salikin
muhabbeti daha fazladir). Cinkid mecz(b-sélik olan kisiyi Cenab-1 Hak isin basindan
sonuna kadar 6zel muhabbeti ve IUtfl ile kuds tarafina (ilahi dleme) cekerek terbiye eder.
“Marifet” (Allah'l tanimak) kelimesi ile Allah'in fiili tecellilerini, kainatla ilgili seyleri ve
Allah'in izafi sifatlarini tanimayi kastediyoruz. Allah'in zatini tanima konusuna gelince, o
bilgisizlik ve idrak edememekten ibarettir. Selbi-tenzihi sifatlari (vicld, kidem, bek3,
vahdaniyet, muhalefetiin lil-hava-dis, kiyam bi-nefsihi) tanimak hayret ve saskinhgi
sulnlarn tanimak konusunda ise, meczlb-salik bunlari tanimaya daha layiktir ve
detaylarini daha iyi bilir.

Ancak ziihd, tevekkil, sabir, rizd gibi on makami tanimaya salik-mecz(b daha layiktir ve
onlarin detaylarini daha iyi bilir. Clinki o, bu makamlar tafsilatiyla asmis, sirasiyla
Gzerlerinden gecmistir. Her makamin inceliklerini tafsiliyle bilir. Oysa mecz(b-salik
bunlari bilmez. Ciunki onun icin bu makamlar durulmus ve her makamin (detayi degil)
0zl ve Ozeti ona hasil olmustur ki bunlar salik-mecz(ibta bulunmaz. Zahir ve suret
itibariyle salik-meczib makamlarda daha tamdir; 6z ve Ozet itibariyle ise mecz(b-salik o
makamlarda daha kamildir.

Bu sebeple, suretlere bakan avam halk, zihd, tevekkul, sabir, rizd ve benzeri
makamlarda  birincisinin  (sélik-meczlbun) ikincisinden daha ké&mil oldugunu
zannetmislerdir. Bilmiyorlar ki, ikincilerde (mecz(b-saliklerde) diunyaya ragbetin
bulunmasi, ziihdiin kemaline aykiri degdildir. Ayni sekilde, diinyevi sebeplere sariimak
tevekkilin kemaline aykiri dedildir. Olaylar cirkin gérmek, rizédya aykirn degildir. Cinki
onun ragbeti, sebeplere sarilmasi ve girkin gérmesi hep Allah iledir. Bu vasiflar o kiside
Allah igin oldugundan dolay! o kisi dlinyaya ancak Allah igin ragbet eder, baskasi igin
degil. Eger ragbeti nefsi icin olursa, onun nefsi de Allah icindir. O halde bu ragbet de
gercekte Rabbi igin olur.

24. Béliim: Imanin Sureti ve Hakikati

“La ilahe illallah” zikrinden maksad, &faki ve enfisi yani distaki ve icteki batil ilahlar yok
etmektir. Afaki ildhlar, kafirlerin batil ilahlaridir. Meseld Lat ve Uzza gibi putlar. Enfisi
ilahlar ise, nefse ait arzulardir. Nitekim Cenab-1 Hak buyurur: “Nefsini ilah (tanr) edinen
kisiyi gérdiin ma?” (el-Casiye, 45/23). Seriatin zahirinin insanlari mikellef tuttugu ve
kalben tasdik etmekten ibaret olan “iman” icin, afaki ildhlarin yok edilmesi yeterlidir.
Enflsi batil ilahlarin yok edilebilmesi igin ise nefs-i emmarenin tezkiye edilmesi lazimdir.
Ehlulldhin yoluna girmenin sonucu ve gayesi de budur. Hakiki imana ulasmak, bu her iki
tlr batil ildhlar yok etmeye baglidir. Ancak seriatin zahirinin imanla ilgili hikmU, sadece

AAAAA

imanin hakikati ise, (mal ve makam sevgisi gibi) enfisi ilahlar iptal etmeye baglidir.
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Imanin suretinin yok olmasi muhtemeldir. Oysa im&nin hakikati bundan korunmustur.
Cunkd imanin suretinde nefs-i emmare kendi inkar ve kifrinden kurtulmamistir. Kalpte
bir tasdik olusmustur, o kadar. Bundan fazla bir sey yoktur ve nefs-i emmarenin kavgasi
devam etmektedir. Hakiki imanda ise, aslinda serkes olan nefs-i emmare boyun egmis,
huysuzlugundan vaz gecmis ve 1man serefiyle muiserref olmustur. Ser'i
miukellefiyetlerden (sorumluluklardan) maksat, nefsi aciz birakmak ve hardb etmektir.
ClnkU kalp, aslinda ilahi hikimlere boyun egmistir. EJer kalpte bir koétulik ortaya
cikarsa, nefs ile arkadasligi sebebiyledir. Siir:

Boynu ve basi dik olanlarin tevazu géstermesi gizeldir,
Dilenci tevazu gdsterse ne olur, bu zaten onun huyudur.

O halde hakiki imana ulasmak ve iméanin yok olmasindan korunmak igin nefs tezkiyesi
(nefsi kotl huylardan arindirmak) zaruri olmustur. Nefs tezkiyesi, fena ve bekadan ibaret
olan velilik derecesine ulasmaya baglidir. Salik velilik derecesine ulasmadikga nefsinin
itmi'nan (dinginlik) ve huzura erismesi imkansizdir. Nefs itmi'ndna ulasmadikga, can
burnuna hakiki Tmanin kokusu ulasamaz, Tmanin yok olmasi korkusundan korunmus
olamaz. "Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina korku yoktur; onlar iziilmeyecekler de” (Y(nus,
10/62). Siir:

Bu hayéatin ve eglencenin ardindan,

Yiiz binlerce cani fedd etmek gerekir.

25, Boliim: Seriatin Tarikat ve Hakikat ile Baglantisi

Hakikat, seriatin hakikatinden ibarettir. Yoksa hakikat, seriattan ayri bir sey degildir.
Tarikat, seriatin hakikatine ulasma yoludur, yoksa o, seriat ve hakikatten ayr bir sey
degildir. O héalde seriatin hakikatine ulasmadan 0Once, seriatin sadece sureti elde edilir.
Seriatin hakikatini elde etmek, nefsin itmi'nani mertebesinde ve velilik derecesine
ulasmada mdmkin olur. Velilik derecesine ve nefs-i mutmainneye ulasmadan &nce
seriatin sureti vardir. iman konusunda anlatildigi gibi, nefsin itmi'nanindan 6nce imanin
sureti vardir, itmi'ndndan sonra ise imanin hakikati elde edilir.
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26. Boliim: Fenanin Mertebeleri'®

Fena, Allah'in varlidini misahede etmenin saliki istilasi sebebiyle Allah'tan baska seyleri
unutmasindan ibarettir. Bunun agiklamasi sudur: insan ruhu, ihtiva ettigi sir, hafi ve ahfa
gibi mertebeleriyle birlikte bedene dahil olmadan 6nce yaraticisi olan Allah hakkinda bir
bilgiye sahipti ve o kuds makamina (ilahi aleme) dodgru bir yonelisi vardi. Onun
yaratiisina manevi ylikselme (terakki) kabiliyeti koyduklari icin ve kabiliyetin ortaya
c¢ikmasi da ruhun maddi bedenle irtibatina bagli bulunmasi sebebiyle 6nce ruha ask ve
muhabbet ihsan ettiler. Sonra bu gérinen bedene déndurdiler ve onlarda tam anlamiyla
sevgi bagdl olusturdular. Sonra ruh, bu irtibat vasitasiyla ve kendi letafetinin kemali
sebebiyle bu zulmani mah-b(bda (karanlik sevgilide, bedende) kendini kaybetti. Kendi
varligini batian tabileriyle birlikte onda (bedende) fani eyledi. Bu sebeple akli basinda bir
cok insan kendisini cesetten baska bir sey olarak gérmez ve bedenin otesindeki diger seyi
(ruhu) kabul etmez.

Merhametlilerin en merhametlisi olan Cendb-1 Hak, rahmetinin c¢oklugundan dolayi
alemlere rahmet olan peygamberlerin (a.s) dili ile (ruhu) kendi kuds alemine davet
buyurdu ve o zulmani irtibattan men etti. Séyle buyurdu: “Allah de, sonra onlari birak!”
(el-En'am, 6/91). Ezeli saadetin eristigi ve geriye doénen herkes, bu algak alemi sevmeye
veda etti ve yuzinl yiksek aleme cevirdi. Zamanla eski muhabbet (Allah sevgisi) galip
geldi ve yaratiimisa olan sevgi yok olmaya yiz tuttu. Sonunda bu zulméani mahb(bu
(bedeni ve diinyayl) unutmak nasip oldu. Onun sevgisinden bir iz kalmadi. Bu esnada

15 Bu bsliimiin Seadet-i Ebediyye’deki terciimesi:

(Fend) Allahii tedlddan baska herseyi unutmak demekdir. (Alem-i emr)de bulunan bes latifenin,
insanda, birer slreti, benzeri vardir. Bu bes latifeye, (Kalb), (R(h), (Sir), (Hafi) ve (Ahfa) ismleri
verilmisdir. Evliyanin ¢odu, bunlarn birbirinden ayird etmemis, hepsine rih demislerdir. R{h
deyince, besi de anlasilmakdadir. iste bu rih, ya’ni latifeler, bu bedene te’alluk etmeden, bununla
birlesmeden 6nce, Allahl teéldy! biliyordu. Allahl tealdya karsi, biraz tevecclihli, tanimasi, sevgisi
vardi. Kendisine ilerlemek, ylUkselmek kuvveti, hassasi verilmisdi. Fekat, bu bedenle birlesmeden
once bu bedene karsi muhabbet verildi. Sonra bu bedene dogru birakildi. Kendini bedene atdi. Cok
latif, yayllma kuvveti pek c¢ok oldugundan, bedenin her yerine sindi, isledi. Bedende taninmaz,
bilinmez oldu. Kendini unutdu. Kendini beden sandi. Bedende fani oldu. iste insanlarin ¢ogu,
kendini yalniz beden saniyor. Rihun varhdini bilmiyor ve riha inanmiyorlar.

Allahli teéld, ¢ok merhametli oldugu igin, merhamet ederek, insanlara, ya'ni r(hlara,
Peygamberlerle “aleyhimissalevatl vetteslimat” haber gonderdi. Onlari kendisine gadirdi. Bu
karanlik bedene baglanmalarini yasak etdi. Ezelde iyi olmalar takdir edilmis olanlar, bu emri
dinleyip bedene olan baglihdina son verir. Ona veda’ eder. Yikseklere déner. Bedenle birlesmeden
onceki asla olan sevgisi, yavas yavas codalir. Gegici bir varliga olan sevgisi azalir. Bu zulmani,
karanlik sevgilisini tam unutunca, onun sevgisi hi¢ kalmayinca, (Bedenin fenasi)na kavusmus olur.
Boylece, tesavvuf yolunun iki temel basamadindan birincisi asiimis olur. Bundan sonra, Allahi
teald, eder ihsan ederse, nasib ederse, buradan da ilerliyerek, kendini de unutmada baslar. Bu
unutkanlk artarak, busbitin unutur. Allahl tealadan baska higbir varligi bilmez olur. Boylece
(ROhun fenasi)na da kavusur. Ikinci basamagi da atlamis olur. Rihun bu diinydya gelmesinin
sebebi, bu ikinci fendya kavusmasidir. Diinyaya gelmeksizin, buna kavusamaz.

(Hakikat-i cami’a) adi da verilen kalb latifesi, eder rih ile birlikde, bu iki basamadi atlarsa, r(h ile
birlikde kendi fenasina kavusur. Nefs de, bu yolculukda, kalb ile birlik olursa, bu da tezkiye bulur.
Ya’'ni fenasina kavusur. Fekat, nefs, kalbin makdmina gelince, kalb ile birlikde ylkselmeyip orada
kalirsa ve bu iki basamadi asamazsa, nisyana kavusamaz. Mutmeinne olamaz.

R{hun fenasina kavusan bir kimse, kalbin fenasina kavusmayabilir. R(h kalbin babasi gibidir. Nefs,
kalbin anasi gibidir. Kalbin, babasi gibi olan r(iha dogru bir istedi olur. Anasi gibi olan nefsden yliz
cevirir. Bu istegi cogalip, kalbi, babasina dogru cekerse, onun makamina yetisir. Ya’'ni iki basamadi
atlar. Kalbin ve rlhun fani olmalan ile, nefsin de fani olmasi ldzim gelmez. Nefsin, ogluna
muhabbeti, istedi hasil olur. Bu istek codalirsa ve babasinin makdmina yutkselmis olan oglunun
yanina varirsa, onlar gibi olur. Sir, hafi ve ahfa latifelerinin fena bulmalar da boyledir.

Kalbden hatiralarin, dliistincelerin gitmesi, silinmesi, onun Allaht tedladan baska seyleri unutdugunu
gosterir. Higbir seyi hatirlayamamak, bunlara olan ilmin gitmesi demekdir. Fenada, ilmin zevali,
gitmesi lazimdir.
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fena-i cesedi (bedenin fani olmasi) gerceklesti. Boylece slfilerin “iki adim atinca ulasirsin”
dedikleri ve bu yolda itibar ettikleri iki adimdan birincisi bitmis ve gerceklesmis oldu.

Bundan sonra eder Allah'in sirf IGtfU ile bu makamdan ylkselmek nasip olursa, rih kendi
varligini ve tabilerini (mertebeleri olan letéifi) de unutmaya baslar. Zamanla bu unutma
hali artar. Sonunda kendisini tamamen unutur. Allah Teédla'nin misahedesinden (O'nu
gormekten) baska bir sey kalmaz. Bu unutmaya “fena-i ruhi” denir ki o iki adimdan
ikincisidir. Ruhun bu sUfli dleme inmesinden maksad da, fenanin bu son kismini elde
etmek idi. O olmadan bu blyulk devlet (nimet ve sans) miiyesser olmaz.

Bu konuda anlasilmasi zor bir sir, ehlulldhin blylklerine gizli dedildir. Bu sir da sudur:
Ruh kendisini unutabilmesi igin kendinden gayri bir seye asiri bir muhabbet duymalidir.
Oysa gorllen alemde bir seye karsi olusan asiri muhabbetin benzeri, gorilmeyen (gayb)
alemi igin olmaz. Bu sebeple ruh, 6nce sehadet (gorulirler) alemi olan dinyada kendini
fani edecek bir muhabbet kazandi, sonra onu gaybda kendini fani etmek icin kullandi. Bu
anlasiimasi zor bir sirdir. Onu ancak buyik arifler bilir.

Bu durumda (ruh fani olunca) geriye ruha tabi olan ve hakikat-1 cAmi'a denen “kalp” kalir.
Kalp, kendi makamindan ruhun makamina ylkselince, ruha tabi olmasi sebebiyle onun
icin de unutma hali hasil olur ve ruhun fenasi ile fani olur. (Bu, fena-i kalbidir).

Nefse gelince, onun fenasi sbyle olur: Kalp ruhun makamina ylkselince nefs de kalbin
makamina yukselir. Seyhler seyhi, Avarif sahibi (SGhreverdi) s6z konusu unutma halinin
nefs icin gerceklesecedini kabul etmiyor ve nefsin tam olarak temizlenmesini, kalp
makamina ulasmaktan baska bilmiyor. Ancak bu zayif kul (tmam-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi) diyor ki: S6z konusu unutma (nisyan) hali nefs icin de gerceklesir. Ancak bu,
nefsin kalp makamindan ruh makamina yilikselmesinden sonra olur. O halde kalp gibi
nefs icin de fena vardir (fena-i nefs). Bu nefs, itmi'ndna erdikten sonra Rabbine
dénmuistir. Kalp makamindan kalbi dénistiren Allah'a ulasmis, Allah'tan razi olan ve
Allah'in kendisinden razi oldugu nefs haline gelmistir. Hak Teald onun hakkinda soyle
buyurur: “"Ey huzura kavusmus olan insan (nefs). Sen O'ndan hosnut (razi), O da senden
hosnut olarak Rabbine dén” (el-Fecr, 89/28).

Evet, nefs, kalp makaminda bulundugu slirece stz konusu unutma (ve fena) haline
ulasamaz. Seyhler seyhi (Sthreverdi) de bundan haber vermis ve o nefse “mutmainne”
demistir. O makamda bu nefs igin belki mutmainne bile denemez. Tezkiye olup arinmistir,
ancak itmi'nana henliz ulasmamistir. Kalp makami dénlsim ve degisim yeridir. Itmi'nan
(dinginlik, huzur) ise onun tersidir. O halde itmi'nan igin bu kalp makamindan cikip
ylkselmek sarttir. Herkesin idraki buraya erisemez. "Bu Allah 'in litfudur, onu diledigine
verir. Allah biylk lituf sahibidir” (el-Hadid, 57/21).

Beden ile ilgili ise gelince, bu, seriatin bahsettigi uzuvlann amellerinden farkhdir, bilinen
velilik makaminin disindadir, cezbe ve sillk yolunun haricindedir. Ciinkl kalp tasfiyesinin
Otesinde nefs tezkiyesi vardir. Evliyanin blylkleri icinde azin da azi héaric bu makam
hakkinda kimseye bilgi vermemislerdir. Hi¢c kimse bu konudan detayli olarak
bahsetmemigstir. Allah'in kelaminda ve Hz. Pey-gamber'in sézlerinde bir sey zikredilmisse
isaret ve rumuz ile zikredilmistir. Bu sebeple bu zayif kul da, bu sayfalarda o tir soézler
soylemez, bilinen velilik mertebesinin fena makamlariyla yetinir. Eger dinleyenlerde bu
s0zU anlayacak kabiliyet goriirse kendi anlayisi ve dinleyenlerin idraki nisbetinde bu
konuda konusacaktir insaallah. Basariyi ihsan eden ve dodgruyu ilham eden Allah
Teala'dir.

Bilmek gerekir ki, fena-i ruhi mertebesine ulasan herkesin fe-na-yi kalbi mertebesine de
ulasmasi sart degildir. Sadece kalp, babasi gibi olan ruha meyleder ve annesi gibi olan
nefsten yliz gevirir.

Eder kalbin ruha dogru meyli galip gelir, babasi olan ruha dogru tamamen cekilir ve onun
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makamina ulasirsa, o0 zaman babanin (ruhun) sifati olan fena gergeklesir.

Nefsin durumu da bdyledir. Fena-i kalbi ve fena-i ruhi, pesinden mutlaka fena-i nefsi
gerektirmez. Sonug olarak, nefs, oglu (gibi) olan kalb tarafina meyi eder ve cekilir. Bu
meyi galip gelirse nefs, salih babanin (ruhun) makamina yikselmis olan kalbin (bosalan)
yerine ulasir. Babanin sifatiyla ahlaklanmis olan oglun (kalbin) sifatiyla vasiflanir ve bir
fena hasil olur.

Ruhun Gzerindeki g mertebe (sir, hafi, ahfa) da ayni durumdadir. Ruhun fenasi, onlarin
da fani olmasini gerektirmez. Evet, ruhun inis vaktinde o (¢ mertebe de toptan veya
kismen iniste ruha uymuslardir. Ruhun muhabbetindeki galebe onlara sirayet etmis,
kendilerini unutma mertebesine ulastirmistir. Geri doénls vaktinde onlara fena toptan
veya kismen gelir ve ruh gibi onlar da fanf olurlar.

Surasi gizli kalmasin ki, kalpten havatiri (dinyevi dislinceleri) tamamen kaldirmak,
kalbin Allah'tan baska her seyi unuttugunun alametidir. Cinki kalbe gelen dislincenin
kendisi, bir seyin ilk defa veya tekrar olarak hatirda hasil olmasindan ibarettir.
Dustncenin hasil olmasi, bizzat bilgidir. Dlsince tamamen yok olunca, zorlamakla ve
hatirlatmakla bile geri gelmeyince, bilgi tamamen ortadan kalkmis demektir. Bilginin
ortadan kalkmasi, fenada muteber olan unutma halinden ibarettir.

Fena makami hakkindaki aciklamanin sonu budur. Mesayihtan hi¢ kimse bu makam
hakkinda boyle detayh bilgi vermemistir. Allah'tan baskasini unutma hali olusmadan 6nce
fenadan bahsedilemez. Henliz sdylenecek cok sey vardir. Eger Allah'in basari ihsan
etmesi yardimci olursa bu konuda daha tafsilath bilgi verilecektir. Bu makam, talihlerin
hatdya dustigu bir yerdir. Allah Teala dogruyu daha iyi bilir.

27. Boliim: Ruhu Allah Teadla Zannetmek

Bazen salikin nazari ruhlar dlemine diser. O alemi, vic(b mertebesi (ilahi alem) ile
iliskisinden dolayr Hak Teald olarak dusinlr. Oysa bu iliski sadece surettedir. Salik o
alemi gormeyi, Hak Teald'yl gérmek zanneder. Bu misahededen haz ve lezzet duyar.
Ruhlar aleminin cesedler (cisimler) alemi ile biraz irtibati oldugu igin o alemin (ruhlar
aleminin) goridlmesi, bu alemde kesrette vahdeti miisahede (cokluk iginde birligi gérmek)
olarak algilanir. Séalik (tasavvuf yolcusu), ihata ve maiyyetin zati olduguna, yani Allah'in
aleme zati ile yakin olduguna hikmeder. Bu hayaller ile matlib-i hakiki olan Allah'a
terakki ve vuslat yolu salike kapanir. Onu bu mertebeden gegirmezlerse ve batildan
hakka goétirmez-lerse vah ne hasret! Seyhlerden bazilari bu makamda otuz sene Allah
diye ruha tapinislardir. O makamdan gegirildikleri zaman onun koétilagani anlamiglardir.
“Bizi buna hidayet eden Allah'a hamd olsun. Allah bizi dogru yola ulastirmasaydi biz
dogru yolu bulamazdik. Rabbimizin peygamberleri gercedi getirmislerdir” (el-A'raf, 7/43).

28. Béliim: Allah'in Sifatlarini Inkar Etmenin Sebebi

Mesayihtan bazilari Allah'in vécibi sifatlarini inkar etmisler ve sifatlarin hérigte zat ile ayni
oldugunu soéylemislerdir. Bunun sebebi sudur: Onlar sifat tecellileri mertebesindedirler.
Sifatlar, Allah'in zatini gérme konusunda onlara ayna olmustur. Ayna olmanin hikmd,
gorenin nazarindan gizlenmektir. O halde sifatlar ayna olma ydniyle o kisilerin géziinden
gizlenmislerdir. Sifatlari géremeyince onlarin haricte zat ile ayni olduguna hiikmederler.
Ilim mertebesinde (taayylin-i sanide) ise, sifatlari timiyle reddetmemek icin sifatlarin
zattan farkh oldugunu kabul etmislerdir.

Bu bir kisim s{fi bu makamdan yiikselselerdi ve gorisleri sifat aynalarindan giksaydi, isin

hakikatini bilirlerdi. Stnnet alimlerinin zata zaid olarak sifatlarin varligini kabul eden
gOrtsinlin dogru ve gergcede uygun oldugunu, nibivvet kandilinden alindigini anlarlardi.
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29. Boliim: Seriat Kiifrii ve Hakikat Kiifrii

Bir kimseyi sirf IGtuf ile manevi terakki nimetiyle sereflendirmek isterler, her makamda
ona fena ve bekayi bol bol nasip ederler. Alt makamda fena ve beka gerceklesmedikce, o
makamdan bir sonrakine yilkselmek disinidlemez. “Allah'in o6teden beri siregelen
kanunu budur. Allah'in kdnununda asla bir degisiklik bulamazsin” (el-Feth, 48/23). Bir
aziz soyle buyurur: Siir:

Klifre ve islam’a bir bak,
Ciinki her biri O'nun divanindan bir defterdir (cilttir).

Kifre (kafirlige) ve isldam'a bir gozle bakmak, salike tevhidin galip geldigi zamanda ve sirf
cem' makamindaki sekrin (manevi sarhoslugun) asini oldugu esnada olur. Orasi fena ve
istihlak yeridir. Bu gorts de salikin kendi tercihiyle dedildir. O halde mutlaka mazar
gérilmelidir. Bu makamdan gegiriimeyen ve fark ba'de'l-cem' (cemden sonraki fark)
makamina ulastirlmayan saliklerin can burnuna hakiki islam'in kokusu gelmeyecektir.
Sirekli hakiki kifiurde (islam ile kufri bir gorme makaminda) hapsolup kalacaklardir.
Allah'in razi oldugu sey ile razi olmadigini ayiramaya-caklardir. Siir:

(Alnindaki) Hindu beninden dolayi éldliriilen herkes,
Gergi sehid gitmistir ama mdsliman degildir.

HindGlarin beni (alnindaki siyah noktasi) kiftir makamina munasip olan zulmet ve istitari
(gercegi ortmeyi) gOsterir. Mdisliumanhkla iliskisi yoktur. Seriat mertebesinde
muslimanlik ile kafirligin arasini ayirmamak “seriat kifri”dir. Hakikat mertebesinde ise
bu ikisini birbirinden ayirmamak “hakikat kafra”dur.

Ayni sekilde, hélin galebesi zuhur etmeden o6nce islam ile kifri ayird etmemek ehl-i
seriata gore kiflr oldugu gibi, ehl-i haki-kata gore de kifurdir ve kotidiar. Ehl-i seriat ile
ehl-i hakikat arasinda bir ihtilaf varsa, halin galip gelmesinin s(iretindedir. Haline maglib
olan Mans(r-i Hallac gibi. Ehl-i seriat onun kéafir olduguna fetva vermislerdir. Ehl-i hakikat
ise dyle yapmamistir, onlara gére nakislik (manen eksiklik) Hallac'in etegine yapismistir.
Onu kamil zatlardan saymazlar, hakiki islam'a erisenler arasinda kabul etmezler. Hallac'in
su siiri buna delildir:

Allah'in dinine kifrettim, kiftir bana vaciptir,
Misliimanlara gére ise cirkin bir istir.

O halde, manevi halin galebesi ve hakimiyeti zuhur etmeden 6nce hal ehli kisileri taklit
etmek ve islam ile kifri ayirmamak, temyiz (ayirma) gicline sahip olamamaktir, ilhad,
zindiklik, seriat ve hakikat kifridir. Cenab-1 Hak bizi ve tim Mdislimanlar bu tir
taklitlerden muhafaza buyursun. Taklide deder olanlar, dini ilimlerdir. Ebedi kurtulus,
Hanefi ve Safil'yi taklid etmektir. Cli-neyd ve Sibli'nin (r.a) so6zleri iki fayda igin ise yarar:
Hallerin olusmasindan dnce bu sozleri dinlemek talipleri o hallere tesvik eder ve bir vecd
olusturur. Bu hallerin olusmasindan sonra ise bu soézleri kendi hallerinin dogrulugunun
delili ve o6lglist yaparlar. Bu iki fayda haricinde onlarin soézlerini bilmek ve o sozlere
dalmak yasaktir. Zarar ihtimali daha fazladir. Akilli insanlar zarar vehmi olan yerlerde
ileriye gitmezler ki zararin zann-i galib oldugu yerde nasil gitsinler.

30. Boliim: Kéfirlerin el-Mudill Ismiyle Allah'a Vasil Olmalari

Tarikat seyhlerinden bazilari (k.s) sekr ve halin galebesi aninda séyle demislerdir: “Vuslat
(Allah'a ulasma) vyollar farkli olsa bile, kéafir de mi'min gibi hakiki maks(ida ulasir.
Kéfirler Allah'in el-Mudill (dalalette birakan) ismi yoluyla, Mislimanlar da el-Hadi
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(hidayete sevk eden) ismi vasitasi ile ulasirlar”. Bu makamda bu tir soézleri gok
sOylemislerdir. Bu tdife-i aliyyeye benzeyen bir baska cemaat de bu konuda sirf taklit
yoluyla tevhid-i sUri nurunun zuhuru vaktinde bir gok sozler séylemisler ve saf gonulla
insanlari yoldan gikarmiglardir. Bu sézin gergek anlami baska tirlidir. Onun manasini
hali istikdmet Uzere olan ehlulldahin blyilklerine acmislardir. O maéanadan bir miktar
yazilacaktir:

Bilmek gerekir ki, manevi yolda séalike Allah'in beraberligi ve yakinligini bir sekilde
gOsterirler. Salik o esnada Allah'in zatini her seyin yaninda bulur; maiyyet (beraberlik),
kurb (yakinlik), ihata (kusatma) ve sereyanin (sirayetin) zati olduguna hiikmeder. Bu
kurb ve maiyyette bltlin esyayi (herkesi) esit gorir, ister mi'min olsun ister kéafir.
Goraldugu Uzere, o cemaati bu hikme sevk eden, bu maiyyet ve kurb (yakinlk
anlayislar) olmustur.

Sahv (ayiklik) ve temyiz ehli olanlar bilir ki, Allah'in kurb ve maiyyeti durumunda onlarin
(insanlarin) da Allah'a yakin ve O'nunla beraber olmalari gerekmez. Clnkl yakinhk ve
ulasma bilgiye goéredir, Allah"'i bilmeye baglidir. Kafir ise bu bilgiden yoksundur. Hatta
mi'minlerin avami hakkinda bile vuslat (Allah'a ulasmak) kelimesini kullanmazlar. Kisi
velilik derecesine ulasmadigi ve Allah ile baki olmadidi slirece vasil yani Allah'a ulasmis
degildir. Evliyaulldahin buyuklerinin mezhebi (go6risl, yolu) budur. Bir blylik zat soyle
buyuruyor:

Dost bana benden daha yakindir,
Problem su ki, ben O'ndan uzagim.

Bu “uzaklik”, Allah'in yakinhidini zevk (tatma) yoluyla bilememek, idrak edememektir.
Hatta deriz ki, uzakhk, bu kulun daldlet ve ahmakhdinin yegéne kaynadidir. Bitln
hayirlar ve hidayet Ce-néab-1 Hak'tan feyz yoluyla tasip gelmektedir. Bu hidayet, indigi
yerin (kafirin) kirliligi sebebiyle dalaletin (dogru yoldan ¢ikma ve sapkinhdin) manasini
ortaya cikarir. Gerci o0 mana da Allah'in yaratmasiyla olusur. Mesela iyi ve saglam bir gida
hastaya verildigi zaman, hastanin tabiatindaki karisimlarin (ahlat)!® kétii ve bozuk olmasi
sebebiyle o iyi gida da hastanin yapisini bozan ve tabiatini ifsdd eden bir maddeye
dontsir. O halde Allah Teéala icin el-Mudill (dalédlette birakan) ismini kullanmak,
insanlarda dalaleti yaratmasi sebebiyledir. O dalalet, bu insanlarin zatlarinin geregidir ve
Allah'in yaratmasi ile meydana gelmistir. O halde onlarin el-Mudill ismi ile bir irtibatlari
yoktur, sadece Allah onlarda dalaleti yaratmistir.

Bu el-Mudill isminin, yukarida anlatilan dalaleti yaratmak istisna tutulursa, Cenab-i Hak
ile bir irtibati yoktur. el-Hadi (hidayete, dogru yola sevk eden) ismi ise boyle degildir.
Insanlarda hidayeti yaratmasindan sarf-1 nazar edilse bile, bu ismin Allah'in zati ile irtibati
vardir. ClUnkU hidayet, hayir ve kemalin kaynadidir, daldletin kaynagi da ser ve
noksandir. Birincisi O'nun kuds canibine layiktir, ikincisi ise layik dedildir. Clinkl O, sirf
hayirdir. Daléaletin de Mudili (dalalete sevk eden) ile bir iliskisi yoktur. Saddece dalaletin
O'nun yarattigi bir sey olmasi s6z konusudur. Cunku dalélet, sirf serdir, Allah Teéla ise
sirf kemaldir. Hidayetin ise Hadl (hidayet eden) ile yaratma iliskisinden baska bir iligkisi
daha vardir. O da, bu ikisindeki hayir ve kemaldir. Nitekim az 6nce buna isaret edildi. O
halde dalalete diisenin dalalete disurene bir yolu yoktur, hiddyete ulasanin ise hidayet
edene yolu vardir. Clnkl birinci durum olan dalélette misterek cihet iligkisi yoktur,
ikincisi olan hidayette ise musterek cihet iliskisi vardir. Hidayete erisen kisi, hidayet
vasitasiyla hidayet ediciye ulasir. Dalélette kalan ise daldlet vasitasi ile dalédlete sevk
edene ulasamaz. Nitekim bu apagiktir.

Bu sb6z, bir ornek ile aydinlanir: (Hastalik aninda) Vicuttaki sari safranin yapisinin

6 Bk. Aysegil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, Diyanet isldm Ansiklopedisi, istanbul 1989, II,
24,
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bozuklugu sebebiyle tathlik acilia donlslir. Burada “safra acilik vyoluyla tathlia
ulasmistir” denemez. CunkU tathlikta acilik asla mevc(d degildir. O tathlikta, safranin
mizacinin bozuklugu sebebiyle acilik ortaya cikmistir. Bu acilik bir ariz ile peyda olmus ise
de, safranin tatliiga ulasmasina manidir. O hélde dalélet, gergekte dalalette olan kisinin
dalalete sevk eden (Mudill'e) vasil olmasina engeldir, O'na ulasmaya sebep degildir.

Bir baska 6rnek de sudur: Misirli Kibti kalbindeki ménevi hastalik ve M{sa (a.s)'a karsi
inad1 sebebiyle Nil suyunu kan gibi goriyordu. Higbir akilli insan diyemez ki, Kibti kan
vasitasiyla suya vasil olmustur. Aksine kan, onun suya ulasmasina engeldir. Suda kan
olma o0zelligi yoktur. Kibti'nin mizacinin bozuklugu sebebiyle bu gorinti ortaya cikmis ve
suya ulasmaya mani olmustur. Bu sabittir, o halde, bu cemaat Allah Teala'nin yakinligini
muldhaza etmis ve kul tarafini distinmeden kulun Allah'a yakin olduguna
hikmetmislerdir. Gaib (gorilmeyen) ile gorilen arasinda fark gérmemislerdir. Oysa sahv
ve temyiz erbabi olan kisiler fark haline sahiptirler. Onlar gergege uygun sekilde
hikmetmiglerdir. Allah Teald daha iyi bilir, dogruyu dogru olarak gdsteren ve dogru yola
sevk eden de O'dur.

Demistik ki, tasavvuf yolunda Cenab-1 Hakk'in yakinligi salike zahir olur. Cinki yolun
sonuna erenler (muntehiler) Cenéb-1 Hakk'in esyaya yakinligini “ilmi yakinhk” (esyayi
bilme) olarak bilirler. Maiyyet, ihata ve sereyani da “ilmi” olarak yorumlarlar. Bu, ehl-i
hak (dodgru vyolda) olan é&limlerin go6risine uygundur. Bu sifiler (yolun sonuna
ulasmadan) onceki bilgilerinden dolay! tevbe ve istigfar ederler. Allah'in zati ile alem
(kainat) arasinda higbir iliski olmadigini séylerler. Var olan her iliskiyi Allah'in sifatlarina
indirirler. O'nu keyfiyeti ve durumu bilinmez olarak kabul ederler. Bir iliskiyi kabul etmek,
bu manaya aykiridir. O halde zat itibariyle olan kurb (yakinlik) ve maiyyeti (beraberligi)
her iki taraftan da (hem Allah'tan hem de kuldan) siyirirlar, zati yakinligi kabul etmezler.
“"Bu Allah'in ltutfudur, onu diledigine verir. Allah biiyiik Iituf sahibidir” (el-Hadid, 57/21).

31. Boliim: Manevi Yolculugun Hakikati ve Tiirleri

Seyr u suldk (manevi yolculuk) yer degil mahiyet itibariyle ilimdeki hareketten ibarettir.
O halde “seyr ilallah” (Allah'a dodru yolculuk) ilmi hareketten (yani bilgideki artistan)
ibarettir. Salik (Allah Teéala hakkinda) dusik seviyeli bilgiden ylksek bilgiye dogru gider.
O bilgiden de daha Ust bilgiye ulasir. Sonunda yaratiimiglara ait tim ilimleri asarak ve o
ilimlerin hepsi zail olarak ilahi ilme kavusur. Bu hale, “fena” adi verilir.

“Seyr fillah” (Allah'ta yolculuk) varlik mertebelerindeki ilmi bir hareketten ibarettir (yani
salikin varlik mertebeleri hakkinda bilgisinin artmasidir). Burada varlik mertebeleri derken
kastedilen sunlardir: ilaht isimler, sifatlar, sulnlar, itibarlar, takdis ve tenzihler ile sbézle
anlatilamayan, isaret edilemeyen, isimlendirilemeyen, kinaye edilemeyen, bilinemeyen ve
idrak edilemeyen sirf zat mertebesi. Bu seyre, “beka” adi verilir.

“Seyr anillah billah” (Allah'tan geriye Allah ile yolculuk) Gglncl seyrdir. Bu da ilimdeki bir
hareketten ibaret olup burada sélik yliksek ilimden algak ilme iner, oradan da daha asagdi
ilme (bilgi seviyesine) iner. Sonunda bu geri donlsle yaratilmis dleme doéner, bitin varhk
mertebelerinin ilimlerinden inmis olur. Bu kisi, Allah ile beraber oldugu halde Allah'i
unutandir, Allah ile Allah'tan dénendir, Allah'l bulan ve kaybedendir, kavustuktan sonra
ayrilandir, yaklasan ve uzaklasandir.

DOrduncl seyr olan “seyr der esya” (kainatta yolculuk), birinci yolculukta esyanin (diinya
ve kainata ait) ilimlerinin ortadan kalkmasindan sonra yavas yavas tekrar elde
edilmesinden ibarettir. Gortldigu lzere, dordincl seyr birinci seyrin karsiligidir, ikinci
seyr de Uglincl seyrin karsihigidir.,

Seyr ilallah ve seyr filldh fena ve bekadan ibaret olan velili§i elde etmek icindir. Uglincii

ve dordincl seyr ise peygamberlere (a.s) mahsus olan halki Hakk'a davet makamini elde
etmek igindir. Peygamberlere tabi olanlarin kamilleri icin de bu davet makamindan bir
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nasip vardir. Nitekim Allah Teald buyurur: "De ki: iste bu benim yolumdur. Ben ve bana
tébi olanlar basketle Allah'a ¢cagiriyoruz” (Y(suf, 12/108).

32. Boliim: Cabalayarak Yoénelisin Tabii Yonelisten Ustiinliigii

Yaratilis itibariyle huzura ve Allah'a yénelmeye (teveccihe) karakteri yatkin olan kisiler
icin bu yodneliste calisip cabalamanin bir tesiri yoktur (tabii olarak ve kolayca Allah'a
yonelirler). Bunun sirri sudur: Ruh bedenle irtibat kurmadan 6nce kendisinde bir miktar
huzur ve teveccliih (yonelis) vardi. Onu unsuri (maddi) bedene bagladiklari zaman beden
ile ruh arasinda bir agk olustu ve ruh tamamen bedene ydneldi. Sonunda ruh kendisini ve
eski hallerini bltlintyle unuttu. Ruhlar arasinda bir baska grup ise yonelisin kuvveti ya da
baska bir sebeple 6nceki Allah'a ydnelisini tamamen unutmadi. Bedenle irtibat kurmasina
ragmen o yonelisin izleri kaldi. Dolayisiyla bu ruhlar, bedenle irtibatindan sonra Allah'a
ybnelis igin calisip cabalamaya ihtiyagc duymazlar. Fakat bilmek gerekir ki, ilk ydnelisini
tamamen unutan grup, bedenle irtibattan sonra (kesbi tevecclihle) manen yukselip uric
ederlerse (zorlanmadan, tabii olarak tevecciih eden) birinci grubu gecerler. Gergi birinci
grup da manen yulkselir ama digerleri bunlar geger. ClnkU eski yonelisi tamamen unutup
(yeni) sevgili olan bedene yonelmek, ruhtaki isti'ddd ve kabiliyetin letafetini gosterir. O
ruh neye ydnelirse o olur ve ondan baskasini tiimiyle unutur. Onceki hallerini unutmayan
ruh ise bunun tersidir. Onun sevgiliye yoneliste kusuru oldugu anlasilir. Allah Tealé daha
iyi bilir.

33. Boliim: Sabiklar ve Mahbiiblar Arasindaki Fark

Sabiklar (manen ileride olanlar) igin huzur yani Allah'in huzurunda olma bilinci dnceden
geldigi ve eskiden kaldidi igin o huzur hali onlara timiuyle sirayet edebilir. Onlarin basari
(bas gozi) basiret (kalp go6zi) gibi olur. Diglari, iglerinin karakterine boyanir.
Mahb(blardaki (sevilenlerdeki) sirayet ise farkhdir. Clnkd mahblblar timiuyle
kendilerinden gecmisler ve Allah ile baki olmuslardir. Vicutlarinin her zerresi O'nunla
bakidir. Sabiklar ise boyle dedildir. Onlarin viicut bakiyyeleri hala durmaktadir. Allah ile
degil kendileri ile bakidirler.

34. Boliim: Kulun Kudret ve Tercihi, Kader Meselesi

Allah Teald soyle buyurdu: “S6z verme (ve onu tutma) bakimindan kim Allah'tan daha
dogru olabilir?” (en-Nisa, 4/122). “Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendilerine
zulmediyorlardi” (en-Nahl, 16/33). Allah'in zulmetmedigi ve o insanlarin kendilerine
zulmettiginin ifadesi apaciktir. Clinkl Allah insanlarin hayri ve serri bilen iradelerinin
ardindan irdde ettikleri seyi yaratir. Hayir ve ser de seriatte bildirilmis ve insanlar igin esit
mesafede takdir edilmistir, insanlar kétlu oldugu agikga belli olan serri islemeyi dilediler,
Allah Teéala da irdde ettikleri sekilde o serri yaratti. Onlar, seriat tarafindan hayir oldugu
bildirilen ve kaderde bulunan hayr (iyiligi) terk ettiler. “Allah onlara zulmetmedi, fakat
onlar kendilerine zulmediyorlardi” (en-Nahl, 16/33). Geriye kalan sudur: Onlarin kudret
ve iradeleri Allah tarafindan yaratiimistir. Ancak bu durum da insanlardan zulmu
gidermez. Cunklu Allah Teald insanlarda hayra ve serre nisbeti esit mesafede olan bir
kudret yaratmistir. Yoksa koétllik islemeye mecbur olsunlar diye serre kudret yaratip da
hayra kudret yaratmamis dedildir, insanlarda yaratilan irdde de béyledir, insan hayri ve
serri bildikten sonra bunlardan birini tercih eder. Kul, dinen kot oldugunu bildigi halde
bir serri tercih etmistir. Oysa serri de hayr da tercih etme konusunda esit mesafede idi.
Iradesi ile iki takdirden birini secmesi mimkiindii. Béylece ona sadece kendisi zulmetti,
Allah onlara zulmetmedi.

Ayni sekilde (ilahi) ilim ve ezeli kaza (kader) de kullardan zulmi (kendilerine zalim
olmayi) gidermez. Clnkl Allah Teald ezelde fulan kulun kendi iradesiyle hayr birakip
serri tercih edecegdini bilmis ve dyle takdir etmistir. Allah'in bilmesi ve takdir etmesi,
kulun tercihini destekler, yok etmez. Meseléd kendisine bazi gaybi bilgiler kesf olunan bir
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sahis, fulan kisinin kendi irade ve tercihiyle bu isi yapacadini bilir ve ona hikmeder. Bu
bilgi ve hikiim o kisinin tercihini ortadan kaldirmadigi gibi, ilahi bilgi ve kader de bunu
ortadan kaldirmaz. Isin hakikatini en iyi bilen Allah Tedla'dir. Salat ve seldm Efendimiz
Muhammed'e ve ailesine olsun. Bu mesele kelam ilminin zor meselelerindendir.
Alimlerden ancak derin bilgi sahibi olanlar bunu anlamislardir. Basariyi ihsan eden Allah
Teala'dir.

35, Béliim: Kutb-i Abdal ve Kutb-i Irsadin Feyzi, Kader Sirri

Kutb-i abdal (bidela mertebesindeki velilerin kutbu olan sahis), alemin var olmasi ve
bekasi (devami) ile irtibatli olan feyzin (Allah'tan aleme) gelmesi icin vasitadir, aracidir.
Kutb-i irsad ise alemin irsdd ve hidayetiyle alakall olan feyzin ulasmasi icin vasitadir. O
halde yaratma, rizik verme, beld ve hastaliklari giderme ile sihhat ve afiyetin elde
edilmesi kutb-i abdala mahsus olan ilahi feyze baghdir. Iman, hidayet, iyilikleri yapmak
ve koétiuliklerden sakinmak ise kutb-i irsadin feyizlerinin neticesidir. Kutb-i abdal her
zaman lazimdir. Alemin ondan mahrum kalmasi distinilemez. Ginki &lemin diizeni ve
intizdmi ona baglidir. Eger bu kutb-i abdalin fertlerinden biri giderse bir digeri onun
yerine tayin edilir. Kutb-i irsadin ise her zaman bulunmasi sart dedildir. Zaman olur ki
alem iman ve hidayetten timdiyle uzak kalir.

Velilik derecesine ulastiktan sonra bu kutublarin fertleri arasinda kemal yéninden fark
coktur. Kutb-i irsad olanlar icinde en kamil ve en ustin olan kisi, peygamberlerin
sonuncusunun (a.s) kademi (mesrebi) UGzeredir. Bu sahsin olgunluk ve Ustanltigd, Hz.
Peygamber'in (a.s) kemaline uygundur. Aralarindaki fark ise asil olma ve tabi olma
farkidir, baska bir sey degil. Peygamber Efendimiz (a.s) kutb-i irsad (irsadin kutbu) idi. O
dénemde kutb-i abdal ise Omer ve Uveys el-Karani idiler. Allah onlardan razi olsun.

Kutubdan aleme feyzin ulasma yolu sudur: Kutub, kazandigi kapsayicilik (cami'iyyet, 6z
olmak) vasitasiyla feyzin kaynaginin sureti ve golgesi gibidir. Alem de timiyle o
kapsayicl kutbun tafsilidir. Bu sebeple feyz, hakikatten surete (Allah Teald'dan kutba)
zorlanmadan gelir. Kapsayici suretten de onun tafsili olan aleme cekinmeden ulasir. O
héalde feyyaz-1 mutlak (asil feyz verici) Allah Teald'dir. Feyzin ulagsmasinda vasita olan
kisinin bir san'ati yoktur. Hattd cogu zaman vasita o feyz vericilikten habersizdir. Misra:

"Bizden ve sizden bahane yapmislardir”.

Eder bir kimse derse ki: Tman ve hidayet bitin insanlara ait degdildir. O halde kutb-i
irsadin feyzleri herkese um{imi olmuyor, sad,ece iman ve hidayet sahiplerine mahsus
oluyor. Son peygamber (a.s) ise alemdeki herkese ve her seye rahmettir ve kutb-i
irsaddir. Bu durumda bunun manasi ne olur?

Cevap olarak deriz ki: Feyzin kaynagindan tasip gelen ve tafsil bulan her sey timuyle
hayir, bereket, Tman ve hidayettir. Onda ser ve noksanligin yeri yoktur. O feyz ister
saadet ehline gelsin, isterse sakavet ehline. Ancak bu hidayet ve irsad fesad ehlindeki
mahallin kirliligi sebebiyle dalalet ve kotllik méanéasinda ortaya cgikar. Tipki iyi bir gidanin
hasta kiside mahallin bozuklugu sebebiyle cglrik bir karisim ve helak edici hastaliklarin
maddesine dontismesi gibi. Ayni sekilde bu hidayet ehl-i fesdddaki kalp hastaliklari
sebebiyle daldlet anlaminda gortntr. Misir'in Nil nehri gibi, o sevilen kisilere su,
perdelilere ise beladir. Gercekte sudur, Kibti ise onu kan goérir. Onun suyu kan goérmesi,
kendisindeki kirlilik sebebiyledir, yoksa suyun bozuklugu yoktur. Sar safra yaninda tatlilik
acilasir. Bu durum, onun mizacinin bozuklugu sebebiyledir. Tathligin 6zinde hig acilik
yoktur. Mahallin bozuklugu sebebiyle onda acilik ortaya cikmistir. Nitekim bu, daha 6nce
genisce anlatildi.

O halde anlasildi ki, Hak Tedala'dan ulasan her sey timdiyle hayir, bereket, salah ve

risddir. Bu hayir bozuk bir yerde bozukluk (fesdd) olarak ortaya cikar. Bu sebeple
“Mudili” (dalélette birakan) ismini Allah igin ancak su manada kullanmak gerekir ki, kirli
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yerin geredi olan fesad, Allah'in yaratmasiyla meydana gelir. Bu durumda “Allah onlara
zulmetmedi, fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi” (en-Nahl, 16/33) ayetinin manasi
anlasiimis olur.

Eder “o mabhallin kirlili§i nereden geldi?” diye sorarlarsa, cevabi sudur: Insan bedeni dért
unsurdan olusur. Insanin ciiz'i olan her unsur bir tiir 6zellie sahiptir. Meseld ates
(sicaklik) unsuru ylikselme ve serkeslik etmeyi gerektirir. Toprak unsurunun 6zelligi ise
asadida olmaktir (tevazudur). Digerleri de bu kiyas lzeredir.

O halde bu dort unsurun bir araya geldigi kisilerden hangisinde bunlarin orani daha
dengeli ise, o kisi basit-i hakiki olana (Allah'a) daha miunasiptir. Bu muinasip olma
sebebiyle de hayir, bereket, hidayet ve irsada daha layiktir. Ancak bedeninde bu
unsurlarin orani cok dengesiz olan kiside clizlerden bazilarinin dzellikleri daha 6n planda,
bazilarl ise geridedir. Bu dengesiz karisim, basit-i hakikiye pek miinasip degdildir. Bu
sebeple hayir ve bereket gibi seylerden nasibi az olur. Mahallin bozuklugu, bu dengenin
ve dizenin bozulmasidir. Bu toplanmis cizlerin (dért unsurun) lGzerine feyz olarak gelen
ruh, basit (katkisiz, sade) olmasi sebebiyle her ne kadar bu tir dengesizlikten
(oransizliktan) uzak ise de ve dengesizlik mirekkeb olan (karisim) seylerde olursa da,
Cenab-1 Hak o ruhu 0yle bir yolla yaratmistir ki, cok latif ve hassas olusu sebebiyle
yaninda bulundugu seyin hikmini alr. Hattd kendisini onda kaybeder, kendisini onun
ayni bulur. Bu sebeple (unsurlarin oransizligindan olusan) o kirlilik, yakininda bulunma
(komsuluk) sebebiyle ruha da sirayet eder.

Melekler kotllikten ve benzeri seylerden uzak ve miunezzehtirler. Cinkl onlar basittir
(sadedir) ve diizeni bozuk olan karisimlarla miindsebetleri yoktur. Sihhat durumunda bazi
melekler icin bunun caiz olmasi, az da olsa bazi karisimlarla irtibat kurmalar sebebiyledir.
Irtibat ve miindsebeti tiimiyle inkdr etmek, cekismektir.

O halde deriz ki, Allah Teald yaratilmis olan basitlerde dereceleri farkli olmakla birlikte
terkib ve ictimai (karisim ve birlesimi) de yaratmistir. Onlarin basitligi bir isi gerektirdigi
gibi, birlesimleri de bir isi gerektirir. Cenab-1 Hak o birlesimin geregdini de yaratmistir. O
halde bu fesad (bozukluk) o birlesimin geredi ve ayrilmaz bir parcasidir, o geregi yaratan
da Allah Teald'dir. Bunda bir mahzur (sakinca) yoktur. Kétiltklerden bir kotlluk ve
noksanliklar Allah'a dénmez. Aksine O, onlar yaratan ve icad edendir. Kotinin
yaratilmasi koti degildir.

O halde kotilik ve bozukluk onlara (insanlara) ait olur, hayir ve salah ise Allah Tealad'ya
doner. Kaza ve Kader meselesinin sirri budur. Bu durumda higbir sakinca yoktur, Allah'in
tercih 6zgurligline aykiri olan icdb (mecbur olma) sliphesinden de uzaktir. Bu meselenin
sirrinin sana acllmasi, bidat ve dalélet ehlinin inanglarindan da kurtulman igin bu konu
Gzerinde disunmen gerekir. Hakki hak olarak gosteren ve dogru yola sevk eden Cenab-i
Hak'tir. Bu, Allah Teala'nin bana ilham ettigi, hatta bana tahsis ettigi sirlardandir. Bundan
ve diger tim nimetlerinden dolayi hamd ve minnet Allah Teala'yadir.

Eder soyle sorarlarsa: Allah Teald kadim (baslangici olmayan, ezeli) ilmi ile biliyordu ki,
bu tlir (dengesiz) bir karisim fesad ve kirlilige sebep olacaktir, dyleyse onu nigin
yaratmistir?

Bunun cevabi sudur: Bu itiraz, Allah igin aslah (en iyi olani yaratmasini) vacip gorenlere
yoneltilebilir. Biz ise Allah igin higbir seyin vacip (zorunlu) olmadigini dislnlyoruz. Allah
diledigini yapar ve istedigi seye hikmeder. “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar
ise sorguya cekileceklerdir” (el-Enbiya, 21/23).

Siphe yok ki, o birlesigi yarattiktan sonra bu tir kirlilik ve bozukluk onun geregi olur. O
geredi de Cendb-1 Hak mecbur ve zorunlu olarak dedil, kendi iradesiyle yaratmistir.
Bazilari ise mecbur oldugunu zannetmislerdir. Allah, kullari Gzerinde hikimrandir. Kullar,
Allah icin hiikiim veremezler ki, Allah mecbur olsun, kullar da hakim. O halde bozuklugun
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kaynadi, sadece o mahl(ktur.

Onun vyaraticisi zulimden, mecbur olmanin gerektirdigi seylerden ve zorunlu olmanin
noksanliklarinin saibesinden uzak ve munezzehtir. Cenab-1 Hak onlarin sdylediklerinden
cok ylcelerdedir. Isin hakikatini Allah bilir.

36. Boliim: Velilik, Sehadet ve Siddiklik Ilimleri Arasindaki Fark

Bilmek gerekir ki, velilik (velayet), sehadet ve siddiklik makamlarindan her birinin
kendine manasip ayri ilimleri ve ylksek bilgileri vardir. Velilik mertebesinde sekr (manevi
sarhosluk) ile karisik olan ilimler coktur. Burada sekr galip, sahv (ayiklik) ise magl{bdur.
Veliligin ikinci mertebesi olan sehadette sekr maglib, sahv galib gorinir. Ama sekr
tamamen kaybolmamistir. Velilik mertebelerinden Uglincii ve sonuncusu olup Uzerinde
baska velilik mertebesi bulunmayan, sadece niblivvet (peygamberlik) bulunan “siddikhk”
makamina ait ilimlerde ise sekr tamamen ortadan kalkmistir. Bu ilimler ser'l ilimlere
mutabiktir, dini ilimlere uygundur. Siddik (olan kisi) bu ser'i ilimleri ilham yoluyla alir.
Tipki peygamberin (a.s) vahiy yoluyla aldigi gibi. Siddik ile peygamber arasindaki fark
ilmin alinma yerinde dedil, alma metodundadir. Her ikisi de Allah Teala'dan alirlar, ancak
siddik, peygambere tabi olarak bu dereceye ulasir. Peygamber asildir, koktir, siddik ise
onun fer'idir, dalidir. Ayrica peygamberin bilgileri kesin ve kafidir, siddikm bilgileri ise
zannidir. Peygamberin bilgileri baska insanlar igin delildir, siddikin bilgileri ise baska
insanlara delil degildir. Siir:

Onun ké&dlede oldugunu bilirim ama ulasamam,
(Develerin) Can sesi bana ulassa, o da yeter.

Salat ve selam Peygamberimize, bltlin peygamberlere, mukarreb meleklere ve Allah'a
itaat eden herkese olsun.

Bu risalede (Ma'érif-i Lediinniyye'de) bazi ylksek bilgiler birbiriyle tezat yani geliskili
gorilirse, bilgilerin farkh olusunu velilik derecelerinin farkli olusuna baglamak gerekir.
Cunkd anlattigim Uzere, her derecenin bilgileri ayrnidir. Tevhid ilimleri (vahdet-i vic(d
gibi), velilik derecesine minasiptir. Sehadet derecesine uygun bilgileri 6grenmek istersen
"O'nun benzeri higbir sey yoktur” (Slra, 42/11) ayet-i kerimesi hakkinda zikredilen
ylUksek bilgileri (21. b6lima) iyi anla! Cunku o bilgiler, sehadet mertebesi ilimlerindendir.
Sélik o mertebede kendisini ve sifatlarini 6li gibi hissettigi icin o makama “sehadet”
(sehit olmak) diye ad verilmistir. Siddikiyyet makaminin bilgilerine gelince, daha 6nce
anlatildigi Gzere, bunlar tamamen ser'i ilimlerdir. Dogru ve muteber bilgiler, ser'l (Kur'an
ve siinnette belirtilen) bilgilerdir. Allah Teéla bizi, dinin sahibi (a.s) hiirmetine glizel seriat
(din) Gzere sabit eylesin.

37. Boliim: Masivayi Terk Etmek

Bizim icin 1dzim olan sey, gonli Allah Teéla disindaki seylere bagh olmaktan kurtarmaktir.
Bu kurtulus ve selamet de, Cendb-1 Hak'tan baska seylerin (gayr, masiva) goénilde
kalmamasiyla olur. Faraza salik bin sene 0mir slirse, gonline gayr disincesi gelmez.
CunkU kalpte Allah'tan baska seyleri unutma durumu hasil olmustur. Misra:

“Is budur, bunun disindakiler ise hictir”.

38. Boliim: Siddiklik Makaminin Sonu

Blyilklerden bazilan (k.s) soyle buyurmuslardir: “Siddiklarin 6nde gelenlerinden son
cikan sey (k6tl huy) makam ve bas olma sevgisidir”. Bazilar ise bu diinyevi makam ve
bas olma konusunda bilinen méananin hiléfina yorum yapmislar ve soyle demislerdir:
“Makam sevgisi ve lider olma sevdasi, siddiklik makaminin ilk adiminda gikar (yok olur)”.
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Bu fakirin nezdinde kesinlesen ise sudur: Makam ve bas olma sevgisinin bir tlrl nefse
baghdir. Bu koti huy cikmadikca nefs tezkiye edilmis olmaz, nefs tezkiye edilip
arinmadikca, siddiklik s6yle dursun, velilik makamina bile ulasilamaz. Bastaki s6zu
sOyleyen blylk zatlarin kastettigi sey, makam ve bas olma sevgisinin (nefse bagli olan)
bu tliri degdildir. Makam ve liderlik sevgisinin bir diger tiri beden ile aldkalidir. Bedenin
doért unsurundan ates cuz'l ylkselmek ister. Onun tabiatindan “Ben ondan daha
hayirliyim” (Sad, 38/76) sadasi ylkselir. Makam sevgisinin bu kismi, nefsin itmi'nanindan
sonra ve velilik mertebesine hatta siddiklik derecesine ulastiktan sonra olusur. Bastaki
sO0zU soyleyen zatlar, makam ve bas olmanin bu kismini kastetmis olmahdirlar ki onun
cikmasi, siddiklik makaminin sonuna ulasmaya bagldir ve Muhammedi mesreb velilere
mahsustur.

Hz. Peygamber'in: "Benim seytanim Misliman oldu” sozliyle haber verdigi seytanin
Mlsliman olusu bu ylksek makama ulasmaya baghdir. Nitekim bu, erbabina gizli
degildir. "Bu Allah'in litfudur, onu diledigine verir. Allah biyik [ituf sahibidir” (el-Hadid,
57/21). Salat ve selam, Efendimiz Hz. Muhammed'e, ailesine ve arkadaslarina olsun.

39. Boliim: Manevi Yolculuktaki Tecriibeler, Vahdet-i Viiciid, Vahdet-i Suhiid

Bilesin ki, ilahi yardim beni 6nce murad olan kullarin cezbesi gibi cezbetti, cekti. Sonra
seyr u slllk mertebelerini asmayi nasib etti. Sonraki dénem s(filerinden tevhid-i vicadi
(vahdet-i viicd) erbabinin sdyledigi gibi Allah'i esyanin ayni buldum. Sonra Allah Teala'yi
hulul ve sirayet olmaksizin esyanin iginde buldum (hissettim). Sonra Allah Teéla'y! esya
ile zati beraberlik halinde, sonra esyanin ardinda, sonra esyanin 6niinde buldum. Daha
sonra Allah Teald'yl gordim ancak esyadan bir sey géremedim. Fena diye tabir edilen
tevhid-i suh(dinin (vahdet-i suh(idun) anlami budur. Velilik mertebelerine konan ilk adim
budur. Baslangicta héasil olan en ylksek kemaldir. Zikredilen mertebelerin her birindeki
gorus (algilama) dnce afakta, sonra enfiste yani 6nce dis alemde sonra géntlde olusur.

Sonra velilikteki ikinci adim olan beka mertebesine yikseldim, ikinci defa esyayi gordim,
Allah'l da esyanin ayni, hattd kendi nefsimin ayni olarak buldum. Sonra Allah Teala'yi
esyanin icinde hattéd nefsimin iginde, sonra esya ile hattd nefsim ile beraber, sonra
esyadan once hattd nefsimden o6nce, sonra esyadan sonra hatta nefsimden sonra
buldum. Sonunda esyayi gérdim ama Allah'l asla géremedim. Bu, baslangica ve avam
derecesine dénis anlamindaki son mertebedir. Bu, halki Hak Teéla'ya davet ve irsad
makamlarinin en Ustin olanidir. Halka uygun olan, fayda verme ve faydalanma igin
gerekli olan budur. "Bu Allah'in litfudur, onu diledigine verir. Allah bulylik lituf sahibidir”
(el-Hadid, 57/21). Zikredilen bu hallerin ve gizli kemalatin hepsi benim icin ve Hz.
Peygamber'e (a.s) tabi olarak vasil olanlar igin hasil olmustur. Allahim! Bizi o peygambere
tabl olma ‘yolunda sabit eyle ve onun zimresi iginde hagr eyle! Ona ve temiz ailesine
selamlar. Amin diyen kula Allah Teadla merhamet eylesin. Hidayete tabi olanlara selam.

40. Boliim: Naksbendiyye Silsilesinin Faziletleri

Silsile-i aliyye-i Naksbendiyye bir cok yonden diger silsilelerden (diger tarikatlardan)
Gstlndur. Bu tarikatin digerlerinden UstlnlGgu asikardir. (1) Diger tarikatlerin aksine bu
tarikat peygamberlerden sonra insanlarin en Ustind olan Hz. Eb( Bekr Siddik'a
ulasmaktadir. (2) Diger tarikatlerin aksine bu tarikatte son mertebe ilk mertebeye dahil
edilmistir. (3) Bu tarikatin buyuklerine gére muteber olan suh(d (Allah'' misahede)
suh(d-i daimidir (strekli gérme ve distinmedir). Bu hali “yad dast” diye ifade etmislerdir.
Sirekli olmayan suh(d ise onlara gére muteber dedildir. Diger tarikatlerde ise bdyle
degildir. (4) Bu tarikatte mertebeleri asmak, seriat sahibine (a.s) tam olarak tabi
olmadan mimkin degdildir. Diger tarikatlerde ise boyle dedildir. Bir miktar tabi olmak ile
ve riyazat ve miicéhedelerin (perhizlerin) yardimiyla merhaleleri kat ederler.

Bu iddia delil ister, delili de sudur: Bu blylkler cezbe yardimiyla merhaleleri asarlar.
Diger tarikatlarda ise adir riyazat ve micahedelerle mertebeleri kat ederler. Cezbe,
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mahblblugu (Allah'in sevgilisi olmayi) gerektirir. Ortada mahblb yoksa cezbe nasib
etmezler, Allah'a dodgru cekmezler. Mahblb olmanin mé&nasi da Rabbi'l-dlemin'in
mahbdbuna (sevdigi Hz. Muhammed'e) tabi olmaya baghdir. "Bana uyun ki Allah da sizi
sevsin” (Al-i Imran, 3/31) ayet-i kerimesi buna delildir. O héalde bir sélikte peygambere
tabi olmak ne kadar cok ise cezbe de o kadar cok olur. Cezbe ne kadar cok olursa
mertebeleri asmasi o kadar kolay ve gabuk olur. Bu sebeple tam tabi olma, bu bulylkler
yolunun sarti olmustur. Onlar mimkin oldukga (ruhsatla degdil) azimetle amel etmeyi
tercih etmislerdir. Hattd tasavvuf yolunun 06zl olan cehri (ylksek sesle) zikri bile
yasaklamiglardir. Hal erbabinin temel islerinden olan sema ve rakstan (mUsiki esliginde
sesli zikir meclisi tertip etmekten) uzak durmuslardir.

Aciktir ki, peygambere tabi olmak suretiyle elde edilen kemal ve Ustlnlik, butin
kemalattan Ustln olacaktir. Bu azizler buyurmuslardir ki: Bizim nisbetimiz (héalimiz ve
yolumuz) butln nisbetlerin Gzerindedir. "Bu Allah'in latdidur, onu diledidine verir. Allah
buylk lituf sahibidir” (el-Hadid, 57/21). O halde Hakk'l arayanlarin bu tarikati tercih
etmesi daha iyi ve daha minasiptir. Cinkl yol ¢ok yakindir, matlib (Hak Teéla) ise gok
ylcelerde. Basari ihsan eden Allah Teala'dir.

41. Boliim: Hz. Peygamber'in Faziletleri ve Seriata Muhalif Olan Siifilerin
Hiisrani

Allah'in elgisi Hz. Muhammed Ademodullarinin efendisidir. Kiyamet giini tabileri (immeti)
en ¢ok olacak kisidir, énceki ve sonraki insanlar arasinda Allah'in en mukerrem kuludur,
kabrinden ilk kalkacak olan da odur. ilk kez sefaatte bulunacak ve sefaati ilk kabul
edilecek kigi odur. Cennet kapisini ilk galacak olan ve kendisine kapinin agilacagi ilk Kisi
odur. Lival'l-hamd"' (hamd bayragini) kiyamette tasiyacak olan odur. Hz. Adem ve
digerleri o bayradgin altinda olacaktir.

Hz. Peygamber buyurmustur ki: "Biz kiyamet glinii (zaman olarak) sonda gelen ama éne
gecenleriz. Bu s6zi évinmek icin séylemiyorum. Ben Allah'in habibiyim, peygamberlerin
onderiyim, &vinmek icin sbylemiyorum. Peygamberlerin sonuncusuyum (6ziydm),
éviinmem. Ben Muhammed b. Abdullah b. Abdilmuttalib'im. Allah Tedld mahllkét! yaratti
ve beni onlarin en hayirlisi eyledi, insanlari iki grup yapti, beni bu iki grup icinde daha
hayirli olandan eyledi. Sonra o gruplar kabilelere ayirdi, beni en hayirli kabileden eyledi.
Sonra onlari evlere ayirdi, beni en hayirli eve mensup eyledi. Ben ev ve nefs (kisi) olarak
onlarin en hayirlisiyim. Insanlar dirildi§i zaman kabrinden cikacak ilk kisi benim. Toplanip
giderken onlarin énderiyim. Onlar sustuklari vakit ben onlarin sézcusdyim. Tutulduklar
zaman ben onlarin sefaatcisiyim. Umitsizlije diistiikleri zaman ben onlarin mijdecisiyim.
Ikram ve anahtarlar o giin benim elimdedir. Livaii'l-hamd o giin benim elimdedir. Ben
Rabbime gbére Ademodullarinin en mikerremiyim. Etrafimda sanki geng kizlar gibi bin
hizmetgi dolasir. Kiyamet glnid peygamberlerin imdmi, sézclsid ve onlar arasinda bir
sefaatci olurum. Oviinmdiyorum”.

O olmasaydi, Cenab-1 Hak mahltikati yaratmazdi ve Rabligini izhar etmezdi. Adem (a.s)
su ile toprak arasinda iken (ruh verilip yaratimamisken) Hz. Muhammed peygamber idi.

Siir:
Bir kimse isyan ile mahpus kalmaz,
Béyle bir efendiyi 6nder edinmisse.

O halde bu parlak seriatin sahibini inkdr edenler ve bu glizel dinin kurucusuna muhalif
olanlar, insanlar icinde en bahtsiz olanlardir. "Bedeviler, kéafirlik ve miinafiklik bakimindan
daha beterdir” (et-Tevbe, 9/97) ayeti onlarin haline isarettir. Bazi ham ve eksik
derviglere sasilir ki, kendi hayali kesflerine itibar ederek inkara ve bu aydinlk seriata
muhalefet etmeye yoneliyorlar. Halbuki M(sa (a.s) Allah ile konusmasina ve O'na yakin
olmasina ragmen hayati boyunca bu seriata tabi olmaktan baska bir sey yapmadi. Bu
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glicsiiz ve aziksiz fakirlerin eline o seriata muhalefet etmekle kendilerini hardb etmekten,
ilhdd ve zindiklik ile itham edilmekten baska ne gecer.

Daha ilginci de sudur, temyiz ehli yani dogruyu yanlistan ayirabilen insanlar da bu gruba
tabi oluyorlar ve seriat tarafini asla dislinmiyorlar. Apacik noksanliga ragmen onlari
kdmil ve muikemmil biliyorlar. Ya onlarin nazarinda bu grubun soézleri seriata muhalif
goérinmuyor; “K6ti isi kendisine glizel gésterilip de onu glizel géren kimse mi?' (Fatir,
35/8); ya da bu sozlerin seriata muhalif oldugunu biliyorlar, ama hakikatin seriata
muhalif oldugunu disitndyorlar. Bu ilhad ve zindikhdin ta kendisidir. Seriatin reddettigi
bltin hakikatler zindikhktir.

Bu fakir, bu grubun kesfe dayal bazi inanclarini zikredecek. insaf etmek ve adil olmak
gerekir ki, bu gortsler dogru bir te'vile (yoruma) musait olmadiklar icin seriata aykiri
midir, yoksa aykiri dedil midir? Bu cemaatin seyhi ve reisi kitabinda sdyle yaziyor!”:

“Ozellikle insan ruhu Allah Teald'nin zatinin aynidir”. Yazar bu iddiaya su iki ayeti delil
gOsteriyor: "Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman” (el-Fecr, 89/22). "Ruh ve
melekler saf saf olup durdudu giin” (en-Nebe', 78/38). (iddiasina gdre) Bir dyette “Rab”,
diger ayette “Ruh” buyruldu. O halde Rab ve r(h bir tek sey olurlar. Bu goris, tevhid-i
vic(di (vahdet-i viuc(d) tartnden birlik dedildir. Clinku tevhid-i vic(dide birlik ruha
mahsus degildir, bltlin alem bu konuda esittir. Bu kitabin baska bir yerinde ise soyle
diyor:

“Abdaldan bir grup madaradadirlar. Onlar yetmis kisidir. Kiyamet gliniine kadar
bulunacaklardir. Onlara 6lim gelmez. Tabil viicida sahiptirler”.

Bu s6z nassa (Kur'an'a) aykiridir. “"Her can élimui tadacaktir” (Ankeb(t, 29/57). Yazar
ahiret halleri ile ilgili baska bir yerde soyle yaziyor:

“Bagslangig ve son iki alemdir: Dlinya ve ahiret. Bu iki alemden her biri alti mertebe lzere
dizenlenmistir. Bu mertebeler dinyada inis seklinde, ahirette ise ylkselis seklindedir”.
Yikselis mertebelerinin dlizenini sdyle anlatiyor:

“Zemin parca parca olup, bu parcalar suda yayilir. Sonra bitiin mahlikat suya batarlar.
Seriat sahibi buyurur ki: Kiyamet giiniinde bitiin mahlikéat ter suyuna batacaklar. Ter, o
tufandan ibarettir. O zaman, ylkselis (terakki) yeri olur. Herkes, diinyevi hayatin kaynadi
ve izzet-i ilahinin otadi olan Ahadiyyet tarafina yonelirler. Ancak herkes kendisinin Allah'i
tanimasi ve idraki nisbetinde mertebelerden birinde bulunacaktir. Butin mahlikat (g
grup olacaktir: Sabiklar (6nde olanlar), ashab-1 yemin ve ashab-1 simal”.

Bundan sonra diyor ki: “Su da, atesin hararetiyle i1sinip buharlasir, kurur, tamamen hava
olur. Kiyamet korkusu, mahlikatin cogunun dudadinin kurumasli ve susamasi
durumundan ibarettir. Sonra hava da ates ktresinin sicakliindan dolay! ates olur. Her
sey o atesin Uzerinden gecger. Cehennem, Ay feledinin altinda olup timuyle ates olan
maddi dlemden ibarettir. Cehennem mertebelerinden her birinde bir cemaat amelleri ve
perdeleri nisbetinde azaba tutulacaklardir. Baska bir grup oradan gececek ve nur
aleminde bulunacaklardir. Cennet o nlr aleminden ibarettir. Feleklerin tabakalarindan her
tabaka Cennet'in mertebelerinden bir mertebedir. Ay feleginden Ars'in altina kadar olan
bélgede sekiz felek (katman) vardir. Bunlar sekiz Cennet'tir. Bir grup insan bu mertebede
ikamet ederler ve buradaki rahatlia razi olurlar. Bu, onlarin amelleri nisbetinde olur.
BlyUk peygamberler ve velilerden baska bir ceméaat o mertebeden gecerler, kavusmaya

17 ima&m-1 Rabbani'nin ismini zikretmeden “Bu cemaatin seyhi ve reisi” dedigi kisi Hindistanh
Sattariyye tarikati seyhi Muhammed Gavs Gevaliyari'dir (6. 970/1563). Nakil yapilan s6z konusu
eserinin ismi de Risale-i Mi'raciyye'dir (diger adi Mi'racname). Bk. Safer Ahmed Ma'simi, Makamat-i
Ma'simi (nsr. Muhammed Ikbal Miiceddidi), Lahor 2004, III, 191; IV (ta'llkdt), 133-135. Bu
referanstan beni haberdar eden Prof. Dr. Muhammed ikbal Mliceddidi'ye mutesekkirim.
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yonelirler ve Allah'a vuslati beklerler. Onlarda ne atesin sicakligindan bir iz vardir, ne de
nurun rahathdindan bir tesir. Onlar Allah'i géormekle istigrak haline girmislerdir. Makam-i
Mahm(d onlarin yeri olur. “iki yay arasi kadar, hattd daha da yakin” (en-Necm, 53/9)
ifadesi bu mertebeye isaret eder. Burasi Ars'in lizerindedir. Onlar hakkinda hadis-i serif
vardir: "Allah'in bir Cennet'i vardir ki, orada huriler ve késkler yoktur. Rabbimiz orada
glilerek tecelli eder”. (Kitaptan nakil bitti).

En az temyiz glclne sahip olanlar igin bile bu sozlerin seriata aykirioldugu gizli
kalmamistir. Yazar, Cehennem'i ates kiresinden ibaret yapti. Sonra arzi, suyu ve havayi
onun iginde yok etti. Cennet'i de Ay'dan Ars'a kadar olan n(ir aleminden ibaret saydi.
Peygamberler ve veliler icin Cennet'te dedil, Ars'in lzerinde bir yer tayin etti. Bu sozler
apacik muhalefetten baska bir sey degildir. Ehl-i Stinnet ve Cemaat'in inanci sudur ki:
Cehennem ve Cennet su anda mevcutturlar. Peygamberler, veliler ve diger mi'minler
derece ve mertebeleri farkhh olmakla birlikte Cennet'e gireceklerdir. Cennet'ten Ars'in
Uzerine gitmeyecekler, orada (Cennet'te) ikamet edeceklerdir. Bu (yazarin gorusleri)
kinayesi olmayan hayallerdir. Bu sozlerde Allah'in Cennet'te gorilecegi hikmi inkar
edilmektedir. Cinki Allah ile bulusmanin Ars'in Gzerinde olacagini sdylemis, Ars'in Gstin(
hiri ve kosklerin bulunmadigi didar (Allah'in cemalini musahede) cenneti saymistir. Bu
durumda mdminlerin gogu Allah ile bulusmaktan nasipsiz kalmaktadirlar. Allah Teéla bizi
bu tiir bozuk hayéllerden korusun.

Yazar, Hz. Muhammed'e (a.s) mahsus olan Makam-1 Mahm{d'u ve Ev edna (hatta daha
yakin) makamini, blitlin peygamber ve velilerin nasibi saymistir. Bu stiphesiz yalandir.

Onun bu sozlerinden anlasiiyor ki vyazar, kafirlerin azabinin ebedi olmadigini
disunmektedir. Ayni sekilde Cennet nimetlerinin de ebedi olmadigi kanaatindedir. Bu
goriste olduguna delalet eden sey, onun azap ve sevabin amel nisbetinde (oraninda)
oldugu seklinde gegen ifadesidir. Bu durum, sonraki ifadelerinden de agikca gorilecektir,
anla! Azabin ebedi olmayacadi konusunda gériis bildiren Fus(s sahibi (Muhyiddin Ibni'l-
Arabi) bile insanlarin tenkidine ugramis iken, ebedi olarak Cennet'te kalma ve nimete nail
olmayi inkar edenin durumu nasil olur? O, bu konunun sonunda séyle yaziyor:

“Bundan sonra, zat ginesi Hiviyyet'in ha'sindan ve Ahadiyyet penceresinden onlara
parlar (tecelli edip gérinir). Onceki ve sonraki insanlar, ates mertebelerinde perdeli
olanlar, nur makaminda o6rtula olanlar ve ikamet yerleri Makam-1 Mahm(d olan cemaat,
yani herkes o gizelligin (cemalin) i1siginda kaybolur, Iah(t deryasinda bulunamaz hale
gelirler. Ne Cennet'ten iz kalir, ne de Cehennem'den bir kivilcim. Burada ne yakma olur
ne de yapma, ne saskinlik ne de bekleme, ne hayat ne de 6lim olur. Tumi zat olur. Tipki
ezelde oldugu gibi ebedi olur. Sonra iki dlem, yani Cennet tabakalarini ihtiva eden nur
alemi ile Cehennem cukurlarini ihtiva eden ates alemi cemal ve celdl tecellisi ile zuhura
gelirler. Clinku baslangigta alem bu iki sifatin (cemal ve celalin) tecellisi ile zuhura gelmis,
ortaya gikmisti. Ancak oradaki ilk zuhur imkan (yaratiimis alem) ile idi, buradaki ise
vlchb (ilahi alem) iledir. Cennet ehli kendi mertebesinde sakin ebedi, Cehennem ehli de
siginaklarinda perdeli ve ebedidirler. Bu iki tecelliden sonra baska bir tecelli goérilmez ve
zat hicbir taayyline mens(b olmaz”. Nakil bitti.

Bu sozler, Cennet ve Cehennem'in insanlar onlara girdikten sonra yok olacagini acgikca
ifade etmektedir. Bu sozlerin insani kifre gekip cekmedigini dlisinmek gerekir. Yazar,
bunlarin (Cennet ve Cehennem'in) yok olmasindan sonra olusacak zuhurun vic(b (Allah)
ile oldugunu, dinyéanin ise imkan mertebesinde zuhur ettigini soyliyor. Cennet ve
Cehennem halkina vic(b (ildhi, tannisal) demenin kiflr olup olmadidini distinmek
gerekir. Yine bu ifadeden anlasildiina gore, peygamberler ve veliler daima Allah'in
zatinda zail ve yok olacaklardir, yoklukta onlarin asla varligi olmayacaktir. Bu s6z de
acikca kafardir.

Peygamberler ve veliler, yok olmaksizin daima Cennet'te bulunacaklardir. Yazarin
ibaresinden anlasiliyor ki, peygamberler sabiklardandir (6nde olan gruptandir), sabiklar
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da Ars'in Uzerinde bulunacaklardir. Orada ne hdriler vardir, ne kdskler, ne nimetlenme,
ne de rahatlama. Bu s6z de kesin nassa aykiridir. Cenab-1 Hak sabiklarin nimete nail
olacagini ifade buyuruyor. Iri gézIi hurilerin de bulundugunu bildiriyor. Oysa yazarin sdzii
nassa (ayetlere ve hadislere) aykindir. Bu adam, Kur'an-1 Kerim'de sabiklar igin séylenen
nimetlerin hepsini, ehl-i yemin grubuna indirmistir. Oysa durum Oyle degildir.
"Cevherlerle islenmis tahtlar (izerindedirler, karsilikli olarak oturup yaslanirlar” (el-Vaki'a,
56/15-16) ayetleri sabiklar hakkindadir. Oysa bu adam Kur'an-1 Kerim hakkinda ¢ok cahil
oldugu igin bu nimetleri ehl-i yemine indirmis, sabiklari ise nimetlerden mahrum
birakmistir.

Yazar o kitabin sonunda miistezad tiriinde bir siir yazip tevhid-i vicQdi konusunda Seyh
Attar'i ve Mevlana'y taklid ediyor. O mustezadda, kendisinin de Seytan oldugunu yaziyor.
Bu kelimenin girkinliginden Allah'a siginiriz. Hak Teala'ylr onun anlattigi sekilde yad etmek
cirkinliklerin en kotisl, kifrin en siddetlisidir. Tevhid erbabi her ne kadar “Heme O'st:
Hersey O'dur” deseler de, bu tlr girkin seyleri Allah'a nisbet etmeyi dogru bulmazlar.
Seriata uygun olarak Hak Teéla'yl her seyin yaraticisi bilirler. Ama pislikleri yarattigini
sOylemeyi dogru bulmazlar. Oysa bu tiir sozler yazarin ibarelerinde aranirsa gok bulunur.
Ama az, ¢oda delalet eder (bu kadar nakille yetiniyoruz). Misra:

“lyi bir sene, baharindan belli olur”.
Onun bozuk soézlerinden birkagi bu risalede nakledildi ki insanlar onun yaptidi isin
kétuligund anlasinlar ve onu taklit ile mualhidler grubuna girmesinler. Eder bitlin bunlara

ragmen o cemaati taklit ederlerse, bunlar Gzerine delil tamam olmus olur.

Basta ve sonda hamd Allah'a mahsustur. Salat ve selam da daima elgisi Hz. Muhammed'e
olsun. Dogru yola uyanlara selam.

SON
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